TARTU ULIKOOL
~ FILOSOOFIA TEADUSKOND
KULTUURITEADUSTE JA KUNSTIDE INSTITUUT

Eesti ja vordleva rahvaluule osakond

Triin Oim

HAUATAHISE VALIMAARAJA OTSINGUTEL
Kirdla kalmistu néite pohjal

Magistrit6o

Juhendaja dotsent Tiiu Jaago

TARTU 2010



SISUKORD

TR 1 o D 3
Uurimuse metoodika ja teaduskontekst.........cooooeviiiiiiiiiiiiiiiie 6
Allika kodulooline tamst. .........oovuvrineini e er e e 14
1. Hauatéhise kuju ja materjali muutumine ajas. .........cooveviveiiviiiinneneneenenenn 16
LI PUuristid. ..o e 17
1.2, Kivi- Ja malmristid. .. .cooveeniieininin s 20
L3, Havakivid. .. ..ot et 22
2. Kujutise MUUtUMINE @JS. ... ...uiie it ieeieneaiaaertitaaenereeeaereenereaaeanennnans 26
N R L S P S PSPPI 29
22 BItUlic e e 33
2.3.Puud, oksad jalilled...........oooriiii e 35
2.4. Pildilisuse esiletdus.........co.oiiiiiiiiii e 39
3. Hauakirjade muutumine @as..........ocvevveieirerenerererernrenererrrannrrennieeenns 43
3.1. Lisateave lahkunu ja leinamajéfinute kohta....................oo. 46
3.2. Esikirjad.................. e e et a 54
3.3, Piiblitekstid. oo 55
3.4. Religioosse taustaga jamuud tekstid................oooii 59
3.5. Soovitused janendingud...... ...l 63
4. Hauatdhise viliméiraja otsingutel. ... 69
OKKUVGLE. ..ottt et ettt enens 77
ALLKA. ..o e e 81
Summary. In search for a typology of tombstones: the case of Kirdla graveyard... 88
Lisa 1. Kalmistu arvudes: statistiline andmebaas.............coveviviivininnennnon... 93
Lisa 2. Kalmistu 1dbi kaamerasilma: fotod................oooiiiiiii i 142



SISSEJUHATUS

Surm on iihel vdi teisel viisil puudutanud meid kiki. Kalmistu kui viimne puhkepaik
viib tekitada dudu {(kontsentreeritud surnute asupaik), v6ib anda ka vaikse rahu ja panna
elu iile jdrele moétlema (viimne puhkepaik). Kalmistutelgi toimub muudatusi,
kalmistudki elavad oma elu: kui sinna aga sisse pdigata harva vdi kiiresti kadunu haualt
1abi joosta, et talle siinnipdeva puhul 1illi viia, ei pruugi kalmistu jéuda rdfikima hakata.

Et kalmistu vaikset arengut mdista, tuleb aeg maha votta ja rahulikult seal ringi
kdndida, tuleb vaadata ja kalmistuga kaasa méelda. Teatud omapérad hakkavad silma
kohe, kuid on see reegel? Niden ma hoopis erandit? Millal muutused on toimunud, mis
neile téuke on andnud?

I[gal hauatihisel on oma lugu: kui see ei ole erandlik, vdib selles ndha ajastu
lugu. Olen Kirdla kalmistul viimase aastakiimne jooksul sageli kdndinud ja hakanud
iiles kirjutama sealsete hauatéhiste jutustusi, vitnud aja maha ja piitidnud kaasa moelda.
Et hauvatihised ei ole lihtsalt hauda tihistavad margid, sellele viitab kasvoi Siberi
cestlaste komme kalmistul kdies tuttavate-omaste riste v8i havasambaid kiega
puudutada (Korb 2004: 135). Sidet hauakiviga on tunnetanud Eesti eestlasedki (vt
Seliverstova 2009: 76-77).

Kirdla kalmistu on viikelinna kalmistu: kiila- ja linnakalmistu vahepealne.
Kirdla kalmistu eripéraks on rannikuline asukoht, mis osaliselt kajastub ka kalmistu
hauatshistel eksponeeritavates motiivides ja hauakirjades.

Oma uurimuses olen kirjeldanud hauatdhiste kuju ja materjali, analiiiisinud
havatihise kuuluvust, kirjutanud iiles hauakirjad, kirjeldanud hauakividel leiduvaid
kujutisi. T66 tulemused on vormistatud vilivaatluselt saadud andmete pdhjal,

kirjapanekul kasutasin tabelivormi:
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Magistrit6é eesmirgiks ei ole ma seadnud statistilise iildpildi andmise, vaid
lihtsama lugemise taotlemisel soovin vilja tuua eelkdige n.d reeglid: millised véiks olla
iildised arengujooned, mis voiksid olla mdjutegurid, mis teed on kalmistu kiinud ja mis
suunda minemas. |

Kirdla kalmistult vdib 2008. aasta seisuga leida ligi 4000 hauatdhist. Kalmistule
pandi alus 1850. aastatel, kui kohalik parun Ungem-Sternberg endise matmispaiga
endale rannapargiks tegid ja matmised praegusele kalmistukohale suunas (Pauska 1984:
20). Kalmistult leiab kiviriste ja malmriste, leiab hauakivisid, mdned iiksikud
omapirased monumendid sekka. Minu eesmiirgiks on vastata kiisimustele: millal on
kasutatud kiviriste, milline on malmristide lugu Kérdla kalmistul? Millal ilmusid
esimesed hauakivid kalmistule ja millised nad vilja niigid? Kas risti ja hanakivi vahel
on funktsionaalseid erinevusi? Mis materjale hauatihise valmistamisel ja mis perioodil
on kasutatud? Millal vdeti kasutusele ténapéeval nii levinud murtud hauakivi? Mida
rifigivad meile kujutised? Mis siimboleid on hauakivide kaunistamisel kasutatud?
Millised vdiksid olla hiibuvad, millised elujdudu koguvad stimbolid, mis on kestnud
1abi aegade? Kas kujunevad vilja naiste, meeste ja laste siimbolid? Millal hakkas
kujunema tiksikust stimbolist detailideni viimistletud pilt? Milliseid hauvakirju on
kasutatud? Millised hauakirjad on olnud omased ristidele ja milliseid kasutatakse
hauvakividel? Kas hauakiri on hé#buv lisandus hauatihisele?

Materjalile olen teinud iildise ja ka ajastust tuleneva analiiiisi, et t66
I5pptulemusena jouda tulemini, millisel ajastul milline hauatdhis millisel kujul on
levinud, ja véimalusel vastata kiisimusele, mis toimunud muutusi m&jutada on v&inud.
Kahtlemata ei oska ma vastata k&igile kiisimustele ja osad oletused jaivadki oletuste
tasandile, kuid usun, et pdhilistele arengujoontele viidata on vdimalik: peamiselt

pohinevad jireldused statistikal, lisaks ka Kérdla kujunemisloo tundmisel ja materjaliga




paindlikul timberkdimisel. Télgendamine on subjektiivne tegevus, kuid ka subjektiivne
leid v&ib olla osa iildisest pildist.

Latas laastus on samad arengud ldbi tehtud igas eesti surnuaias, kiisimus on
ainult ajalises nihkes: iga paikkond jiib siiski omandoliseks, igal kalmistul on jutustada
oma lugu. Minu eesmiirgiks on ridfkida hauvatihiseid abiks vottes Kirdla kalmistu lugu,

Kirdla inimeste lugu, Kiirdla hauatihiste kujunemise lugu.



UURIMUSE METOODIKA JA TEADUSKONTEKST

Hauatihiseid kui hidvivaid milestusmirke tuleks enam jéfidvustada: kui seda et tehta
praegu, on oht, et varsti on see materjal jaidavalt kadunud. Hauakohtade viihesuse t6ttu
{eriti tihedama asustusega linnades) on iitha levinumaks muutunud illematmine, ka
soosib uus ajastu teistmoodi matmist (nt urnimiitirid). Soomes niiteks on kombeks, et
kui Sigus hauaplatsi kasutusele 1ppeb ja omanik hauatdhist &ra ei vii, siirdub see
koguduse omandisse. Koguduse kisutusse tagasi mineva hauaplatsi hauatihised
dokumenteeritakse, fotografeeritakse ja nende andmed arhiveeritakse. (Heng 1994: 90)

Minu magistrito6 on omamoodi pioneer uurimisalal, mida seni nii pdhjalikult ja
laiaulatuslikult kisitletud ei ole. Eelnevalt on ilmunud Loone Otsa artikkel (1995), ka
on olemas paar mu enda uurimust samast valdkonnast (vt Viitamees 2000a, 2000b),
ometi oleks kavandatav magistrit6d esimene nii suurt hulka hauatihiseid koondav
uurimus, hdlmates enda alla pooleteise sajandi jooksul kadunute mélestuseks piistitatud
hauatihised ja neile mirgitud informatsiooni. Hauatidhiseuurimus ei ji# siiski Eesti
teadusmaastikule eraldi seisma, vaid kuulub suuremasse teemavaldkonda -
surmakultuuri uurimisse.

Surmakultuuri iildisemalt on Eestis késitletud mitmetest erinevatest aspektidest
lihtuvalt, eesti uurijate iiheks ldhtealuseks on saanud Philippe Ariés “Western Attitudes
toward Death: From the Middle Ages to the Present” (1974) ja Juha Pentikiise
“Suomalainen 1iht6” (1990). Pentikiinen defineerib surmakultuuri kui surmaga seotud
erinevate arusaamade ja kditumiste summat. Surm on selles médttes individuaalne, et
iiksikisiku ettekujutus surmast ja sellega seotud kiitumisest ei jérgi dpitut ja ametlikku
usundit, vaid on raamatutest loetu ja oma elus kogetu summa. Surma kisitledes seisavad
meie ees kiisimused elust, surmast ja surmajirgsest elust, sest ilma eluta ei ole ka surma.

(Pentikdinen 1990: 7-8)



Eesti teadusruumis kirjutatud rahvaluulealastest uurimustest késitleb
surmakultuuri Tiia Ristolaise doktoritéé “Aspekte sumakultuuri muutustest Eestist”
(2004a). Oma doktoritdds jGuab Ristolainen surmakultuuri méiste sdnastamiseni:

Surmakultuur on surmaga seotud uskumuste ja kditumisviiside stintees, mis

pohineb  sotsiaalsetel lepingutel, ehk teisiti Oeldes: surmaga seotud

sotsiaalsete lepingute siisteem, mis viljendub mh uskumustes ja kommetes

(Ristolainen 2004a: 11).

Siinjuures réhutab Ristolainen, et sotsiaalsed lepingud on olulised elu pérdemomentide
puhul: kriitilises situatsioonis ei kiituta jubusiikult.

Marju Torp-K&ivupuu doktoritsé “Surmakultuuri muutumine ajas: ajaloolise
Vorumaa matusekombestiku niitel” (2003) tutvustab peamiselt Kagu-Eesti
matusekombestikku. Sissejuhatuses esitab Torp-K&ivupuu surmakultuuri omapoolse
definitsiooni:

Surmakultuur on surma ning surnu kohtlemisega seotud uskumuste, tavade

ja kommete kompleks, mis on tekkinud ilmselt koos religiooniga ja on

Jatkuvalt seotud inimiihiskonnas toimuvate muudatustega (Torp-Kdivupuu

2003: 12).

Lisaks eelpool mainitud kahele doktoritédle on ilmunud ka Vaike Sarve
monograafia Setu itkudest (2000}, mis on osa Kagu-Eesti matusekombestikust.

Siirderiitusteks on peetud traditsioonilisi {ihiskonna poolt organiseeritud
tseremooniaid, millega iksikisik siiratakse tihest sotsiaalsest staatusest teise. Surmaga
seotud tseremooniates on peamiseks surnu ithendamine kogukonnaga ja teisalt
tilejadnud kollektiivi uuestiorganiseerimine. Suguvdsa sidemed lahkunuga ei katke
peale surma ja matmist, vaid kollektiivne vastastikune suhe jétkub (Honko, Pentikéinen
1997: 82, 87). Inimelu vitmases siirde- e¢hk tileminekuriituses on iihendatud kaks
eesmirki: kindlustada surnule hea ja seisusekohane kéekdik teises ilmas ja kaitsta
elavaid surnute oletatava pahasoovlikkuse eest. Matmiskombestiku iitheks peamiseks
filesandeks on stabiliseerida elavate psiitihiline tasakaal, tuva kogukonnaliikmed vilja
kriisisituatsioonist, mis ldhedaste inimeste kaotusega paratamatult tekib. (Kdivupuu
2000: 287, 295)

Hauakivide uurimus on osa surmakultuurist, tipsemalt selle iihest marginaalsest

osast — kalmistukultuurist. Eesti teadusruumis kalmistukultuuri kisitlevad siigavuti



minevad varasemad uurimused puuduvad, osaliselt riivab seda teemat Maire Sala
magistritéd Viljandimaa surnuaedadest (2007), ka on pdhjalik koduloolase Karl Laane
uurimust6é Tallinna kalmistutest (2002): viimases heidab autor muuseas tagasipilgu
ajas, kirjutades véimalikust hauatihise kujunemisloost. Kalmistutest on ilmunud teisigi
raamatuid: triikivalgust on ndinud Hans Salme ja Mall Lepiku “Helme kalmistu™
(2007), Leo Ldhmuse “Hiiu-Rahu kalmistu” (2003), vihikuke “Mdnda Kadrina
kalmistult” (2004), kuid peamiselt on need koduloolised, pShinedes kalmistu ajalool,
kohalikul tasandil tuntud ja hinnatud kalmistule maetud inimeste elulugudel, ja parimal
juhul ka hauatihiste fotodel. Kalmistukultuuri rituaalsete haual s66mas kéimiste ndol on
uurinud Marju Torp-Kdivupuu (2003), kuid matusejirgne hilisem kiitumuslik osa on
jisinud senistest uurimustest kérvale. Ka kiesolev uurimus ei piiia haarata kdike
kalmistukultuuri alla kuuluvat, vaid kirjeldab ainult iiht kitsast 18iku sellest: hauvatéhiste
hankimist ja nende kujundamist hauatéhistest endist ldhtuvalt.

Hauakirjadele spetsialiseerudes on trilkisdnaliselt olemas Loone Otsa 1995.
aastal Vanavaravedajas ilmunud artikkel ,,Annetus kalmule. Hauakirjadest Hiiu-Rahu
kalmistul”. Kogumikus “P#rimuslik ajalugu™ ri&gib tihe alapeatiikina hauakirjadest
artikkel ,Kalmistukultuurist Eesti ja Soome ndite p&hjal” (Viitamees 2001a).
Suuremamahulised uurimused hauatihiste muutumisest ajas praeguse seisuga Eesti
teadusruumis puuduvad.

Huvitaval kombel olen sarnaste hauatihiseuurimuste otsingutel sattunud hoopis
materjalile, mis kisitlevad muuhulgas kiill ka hauatihiseid ja nende kirjeldusi, kuid on
kirjutatud mitte inimeste, vaid lemmikloomade surnuaedade materjali pdhjal (vt nt
Eestist Torp-Kdivupuu 2004, Soomest Hyttinen 1996). Samasuguse marginaalseks
jédva milestamistraditsiooni kirjapanekuna véib ndha Marju Torp-Kdivupuu artiklit
mailestusmarkidest teede &didres (2000). Individuaalsete pompoossete méilestuskivide
piistitamine hukkumispaikadele on suhteliselt uus 1990. aastate 18pule iseloomulik
nihtus, nagu ka loomakalmistute rajamine.

Olulisemad hauatidhisega seostuvad terminid olen vilja toétanud kalmistul
téotades tulenevalt materjalist, mida sealt kogunud olen:

hauatdhis — hauda tihistama pandud (haua)kivid, ristid, monumendid jms;

isikuhauatdhis — iithele inimesele piistitatud havatéhis;



perekonnahauatdihis — mitmele inimesele piistitatud hauatihis;

hauakivi — kadunu miilestuseks piistitatud hauakivi (vt lisa 2 foto 1);

hauamonument — Kadunu milestuseks piistitatud milestusmirk, mis ei ole lihtne

hauakivi (vt lisa 2 fotod 2, 3, 4 ja 5);

malmrist — kadunu miélestuseks piistitatud malmist rist (vt lisa 2 foto 6), tildistav

nimetus nii tavalisele valatud malmristile kui sepisristile;

sepisrist - kadunud milestuseks piistitatud malmist {(vGi rauast) rist, mis on

valmistatud kisitotna (vt lisa 2 foto 7 ja 8);

isikuandmed — kadunu ametlik nimekuju ning siinni- ja surmadaatum;

kujutis — ornament, siimbol v§i graafiline joonis, mis kaunistab hauakivi;

hauakiri - esikirjad, jérelehiitided kadunule v3i tekstiline hauatéhisele mérgitud

informatsioon, mis ei ole isikuandmed.

Pdhiosa kiisitluse all oleva magistritdd materjalist olen kogunud 2000. aasta
suvel. 2008. aasta suvel olen kogu kalmistu veelkord ladbi k#inud, eesmiérgiga esitada
uurimuse materjalid uuendatud seisuga. 2000. aasta materjalid olen esitanud Eesti
Kirjandusmuuseumisse Rahvaluule Arhiivi arvutist véljatriikkituna kéidetud kujul (EFA
1 48), 2008. aastal kogutud vahepeal kalmistule lisandunud hauatihised ja neilt leitud
hauakirjad olen liitnud varem esitatud materjalile. Kirjandusmuuseumis olev
k#sikirjaline materjalikogu hélmab endas ainult hauakiju ja on kisitletav
tekstikorpusena, lithidalt olen juurde kirjeldanud hauathise kuju (rist/ hauakivi),
kuuluvust (perekonna-/ isikuhauatihis) ja lisanud aastaarvu, millal havatdhis on vdidud
valmistada (tulenevalt surmadaatumitest). Magistrité$ Kirjutamisel olen hauakirjade
osas lahtunud Eesti Kirjandusmuuseumisse esitatud kogumikust, muus osas (hauatéhise
materjal, viline ilme, kujutised) olen analiiiisi aluseks v&tnud enda valduses oleva
kisikirjalise erakogu.

Kokku olen kisikirjalises kogus kirjeldanud ja iiles mérkinud ligi 4000
hauatihist. Hauatihise ajastusse paigutamisel olen ldhtunud hauatdhiselt leitavast
surmadaatumist: kui hauatéhisel on mitme kadunu andmed, olen hauatshise paigutanud
aastakiimnesse, mil on surnud neist k&ige viimane. On kiill vdimalik, et hauakivi on
pérast peres asetleidnud esimest surma piistitatud mélemale abikaasale korraga, hiljem

surnud inimese andmed on tahutud juurde alles pirast matuseid, kuid veelgi enam on



voimalik, et ithine hauakivi on toodud kalmistule alles pirast mdlema inimese surma voi
on leinamajéinud otsustanud, et sooviksid esivanematele teistsugust hauakivi, mis
iseloomustaks kadunuid paremini. Ka vajab haud vajumist (Palusalu 2008: 29),
malmristile ei ole hiljem iildse vbimalik andmeid lisada, kui siis ainult plaati kasutades
(vrd lisa 2 foto 9 ja 10), seega on tdesem hauatihise valmistamise aega mi#ratleda
hilisema hauatéhiselt leitava surmadaatumi jargi.

Et muutusi paremini vilja tuua, olen hauatihised liigitanud aastakiimnete kaupa
tulenevalt kadunu surmadaatumist. Kui lahkunuid on iihele hauatihisele mérgitud mitu,
olen lidhtunud hiliseimast surmadaatumist. Kujutisi olen Hhigitanud suurematesse
teemagruppidesse, hauakirjade klassifitseerimisel olen aluscks vétnud Loone Otsa
artiklis (1995: 91-97) esitatud hauakirjade liigituse, kohandades seda késutuses olevale
materjalile. |

Tiia Ristolainen (2004a: 12) on mérkinud, et hoolimata sellest, et surmakultuur
on pidev protsess, on selles v8imalik eristada pShiméttelisi muutusi, mis vdimaldavad
surmakultuuri periodiseerida. 20. sajandi eesti surmakultuuri periodiseerimise itheks
aluseks on usundi seos surmakujutelmadega. Klassikalise rahvaluule baasil ilmneb, et
surmakultuuri keskne tunnus oli selle seotus usundilise maailmavaatega. Tanapédeval on
see side ndrgenenud v&i hoopis kadunud. Marju Torp-Kéivupuu jargi (2003: 147, 150)
on muist matusekombeidki juba iileminekufaasis: sekundaarseks jdfinud usundilise
tausta tottu jdlgitakse kombeid austusest esivanemate pdliste traditsioonide vastu.
Teisalt tuleb arvestada, et matuseckombed pilisivad visalt edasi ka siis, kui
kultuurimuster, kuhu nad kuuluvad, on muutunud. Sellisel puhul oleks ilmselt paslikum
kdnelda mitte niivérd matusekommete konservatiivsusest, kuivord traditsiconilisusest:
polvest pdlve pidrandatud kommetest ja tavadest.

On mitmeid p&hjusi, miks suhtumine surma on viimase sajandi jooksul nii
kardinaalselt muutunud.

- Surma ja h#vingu massilisus on iks, mis on surma muutnud ténapieva

eurooplase jaoks anoniiiimseks ning temast vGdrdunud (Sootak 1996: 1815-
1816).
- Pérast Teist maailmasdda vahetus Eestis voim, usk Jumalasse ja kirikus

kidimine muutusid taunimisviirseteks. Kirikliku tegevuse madalseis saavutati
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1970. aastatel, esimesed elavnemise mirgid ilmnesid alles 1980. aastate
alguses (Kiivit 1995: 110). Sellele vaatamata on tinapéeva Eesti iihiskonnas
sGnal usklik eriti eestlaste seas kergelt negatiivne varjund: aastatel 1995 ja
1698 pidasid ligi pooled venelastest end usklikuks, samas eestlastest
médratlesid end 1998. aasta uuringus usklikuna vaid 14% (Liiman 2000: 10).

- Linnastumisega seoses ja lilkkumisvdimaluste suurenedes katkes side erinevate
polvkondade vahel: kiilaihiskonnas toiminud périmuse ja traditsioonide
edastamise ahel 18huti, uut asemel ei tekkinud. Mobiilsus ja siserdnne
avaldavad ilmselget mdju ka kalmistutele (Heng 1994: 81).

- Surm on siirdunud haiglamiljodsse ja taandunud eestlase argipdevast: kodus
suremist peetakse omamoodi Onnetuseks (Ristolainen 2001b: 217). Siiski
arvab Argo Moor (2003: 217), et Eesti oludes nn surmavaba pdélvkonna
kujunemisest veel ridkida ei saa, nii nagu seda on tiheldatud mones Euroopa
maas.

Koik see kokku on muutnud eecstlase arusaama surmast ja suremisest.
Matusekombestik on iiks alahoidlikemaid, ometi véljendub usundilise maailmapildi
taandumine ka kalmistu {ildpildis: eelkdige hauakividele valitavates kujutistes ja
hauakirjades, kuid ka iildises eelistuses panna hauda thistama kivi, mitte enam rist.

Kalmistud on mdeldud eelkdige elavate inimeste tarbeks. Bey Heng (1994: 14)
nideb kalmistutel olevat kolme eesmérki:

- Koht leinamiseks. Lihedase inimese surm on suur 136k kadunu omastele.
Toibumine ja uute olusuhetega harjumine votab aega. Osa leinast leiab aset
haual, soomlastel on selle jaoks ilus s6na — surutyo (otsetdlkes ‘leinatdd’).
Haua eest hoolitsemine, lillede toomine kalmule ja aja mahavétmine on leina
loomulik osa. Kalmistu ei ole ainus koht, kus saab kadunut mélestada, kiill aga
ehk kdige loomulikum.

- Pilt aja Lihidusest. Kalmistu on meie {thiskonna tiks vihestest kohtadest, kus
surmast rédgitakse avameelselt. Kalmistutel métiskletakse elu p&hiviértuste
ile.

- Kalmistud koguvad endasse ajolugu. Meie omaks vdetud komme plistitada
kalmistule hauatdhiseid jutustab modédakdndijale ajalisest ulatuvusest.
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Hauatshised sisaldavad endas vaimsete voolude ajalugu. Iga aeg on loonud
oma siimbolkeele. _

Minu hauatiihiseid k#sitleva magistritéd esmane eesmirk on kirjeldav (ka
statistiline). Materjalist selgema pildi saamiseks kasutan tiipoloogilist meetodit.
Liikumine toimub tekstikeskselt uurimisvSttelt kontekstikesksemale uurimisvéttele:
kogutud materjal on kiill kvantitatiivne konkreetne iiksus, selle uurimine ei vilista aga
konteksti vdi kvalitatiivsust, pigem isegi nSuab seda, et minna stigavuti ja leida
erinevaid tihenduskihte ja ajastumdjutusi. Tdhendus on midagi, mida igaiiks intuitiivselt
mdistab, kuid mida peaaegu mitte keegi ci suuda tegelikult &ra seletada (Danesi, Perron
2005: 77). Eelkdige Soome autorite abiga olen piiiidnud anda vihjeid, milliseid
semantilisi vilju mingi konkreetse siimboli tagant leida v&ib, soome materjal on olnud
heaks vordlus- ja vastandusaluseks ka muu ainese vordlemisel. Alan Dundes (2002: 39)
on kirjutanud vastandamise printsiibist kui isikliku ja ka rithma identiteedi iihest
pShijoonest. Kuna iseennast ei ole vdimalik ilma teisteta ette kujutada, ei saa métestada
{iht gruppi ilma méne teise grupita.

Kiesolev uurimisteema on interdistsiplinaarne, kuuludes nii folkloristikasse,
etnoloogiasse, kui osaliselt ka usuteaduse ja kultuurantropoloogia valdkonda.
Hauat#hist v3ib vaadelda kui avatud raamatut, mille lehekiilje tdidab selle tellija: mida
ta sinna kirjutab ja kuidas ta selle kujundada laseb, on tema stigavalt isiklik otsus. Liina
Saarlo (2003: 16) on mérkinud, et kirjalikus kultuuris on millegi kordamine tarbetu,
seega ka ebaoriginaalne ja igav. Suulises kultuuris on kordamine vajalik. Hauakirjad on
kiill kirjaliku kultuuri osa, kuid iiksusena kédituvad nad kui suulise kultuuri elemendid.
Kuigi piibliteksti hauaristile sooviv talupoeg sai omada iiht ja ainust piiblit, milles
kirjutatu on kindlalt fikseeritud, pole ainuski hauakiri sarnane teise sama kohta
tsiteerinud hauakirjaga. Ka tidnapdeval levinud soovitused ja eriti nendingud omavad
mitmeid variatsioone, pShialus jaib neil aga alati samaks. Pidades hauakirju rahvaluule
osana, voib tddeda, et folkloorsed teosed e¢i oma kindlat teksti, vaid esinevad alati
paljudes variantides (Sokolov 1947: 10; Honko 1998).

Folkioorsete teoste anoniilimsus kajastub ka surnuaias: isegi kui tegemist on
autoritekstiga, puudub sellele tihtipeale viide. Tekstid teevad l&bi folkloriseerumis-

protsessi, mis nditeks Léti meedias surmakuulutuste puhul viis kirjanike {ithenduse
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ndudmiseni, et tsiteeritud luuletekstide tdpsust leinakuulutustes jilgitaks ja koik
allikaviited 4ra néidataks (lihemalt loe Pakalns 2000). Ka Tiia Ristolainen (2002: 249)
miiratleb surmakuulutused suulise ja kirjaliku parimuse vahelisele alale.

Kogumisel ja materjali analiilisides olen vaadelnud ja proovinud vilja tuua
erijooni, mis kalmistul silma on hakanud, piiiidnud materjali vdimalikult tipselt
kirjeldada, pildistanud hauatihiseid. Todle olen liitnud lisade osa, milles saab tutvuda
to6 statistilise andmebaasiga ja fotode abil luua pildi keskkonnast, milles uurimus libi
on viidud. Fotokogu kokku pannes olen piitidnud luua omaette tervikut, et huviline
saaks aimu magistritéos leiduvast juba piltegi vaadates.

Liisi Laineste (Laineste viide) on kirjutanud, et kvantitatiivsed meetodid
to6tavad teatud ildistuse tasemel. Uksikasjalikumaks minnes, rohkem alakategooriaid
ja erandeid sisse tuues, kvantitatiivse meetodi vdimalused vihenevad. Reeglite asemel
(mida kvantitatiivselt peaks saama luua) hakkavad ridkima erandid. Oma magistrits
eesmiirgiks olen seadnud varasemate sarnaste uurimuste puudumise tdttu just reegli
otsingu, et luua pilt Gldistest joontest hauatéhise arenguloos. See lugu pdhineb kill iihe
kalmistu materjalil, kuid ka tihe kalmistu lugu peaks kulgema paralleelselt teiste eesti

kalmistute lugudega, sees iiksikud erijooned, mis seda vaid ilmestavad.
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ALLIKA KODULOOLINE TAUST

Kéesolev magistritdé pdhineb Kirdla kalmistult kogutud hauatihiste kirjeldustel ja neilt
saadud informatsioonil. Kérdla kalmistu asutamisajaks loetakse 1848. aastat, mil
viimase rootslasena maeti rootsi surnuaeda mdolder (Elmar Vrageri andmete pohjal
purjeka kapten) Karel Tarning (varem Hinrich Jakobsohn) (Pauska 1984: 20; Vrager
1971: 72). Karel Tarningule piistitatud malmristi véib praegugi Rannapargis niiha, seda
iimbritsev kiinklik pargiala on endine rootslaste viimne puhkepaik.

Vanasse surnuaeda ja selle iimbrusesse lasi parun Ungern-Sternberg rajada
pargi. Parun oli 1810. aastal mdisa ehitanud, 1830. aastal toodi Suuremdisast iile ka
kalevivabrik. Uue kalmistu rajamisega tuli ka rootslastel, kellest paljud olid kohalike
talumaade mdisastamise jdrel juba lahkunud, oma surnuid hakata vabriku surnuaeda
matma — praegusele Kirdla kalmistule. (Pauska 1984: 20)

Minu kogumistdé kdigus leitud Kérdla kalmistu vanim sdilinud hauvatihis on
aastast 1846: kivirist Mann Tasasele kalmistu vanimast B-sektorist. Kokku olen
kirjeldanud ja iiles mérkinud ligi 4000 hauatghist.

Jargnevalt vaatlen tegureid, mis on méjutanud Kérdla eluolu aegade jooksul.

K&igepealt ei saa iile asjaolust, et Kirdlat loetakse Hilumaa pealinnaks: saareline
péritolu annab oma tduke ka mitmetele tinapédeva hauatiihiste kujundustele.

Teiseks on ajalukku vaadates oluline mirkida kalevivabriku rolli linna
kujunemisloos. Mgju kalmistu hauatdhiste valikul on lausa mérgatav: peale
kalevivabriku mahapdlemist 16peb jérsult ka malmristide kasutamine, mitmedki
kalmistu malmristidest on aga valminud kohalikus assitdtkojas, mis kuulus
kalevivabriku juurde (Miilestusi Kérdla... 2003: 33).

Surnuaias toimunud muutusi jilgides on vdimalik aimu saada ka ldistest

muudatustest: vorreldes 1850. aastatega, mil surnuaiale alus pandi, on inimesed
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muutunud mobiilsemaks, ndukogude aja tulles liks religioon sordiini alla, aset on
leidnud visuaalsuse pealetung — see kdik kajastub ka kalmistul.

Kalmistult leiab saksa ja rootsi péritolu elanike hauatihiseid (ristid enne Eesti
Wabariigi asutamist), samas Hiiumaa kui suletud thiskond nSukogude ajal ei ole
soodustanud vene elanike sissevoolu (hauatihised ndukogude ajast). Rahvastikuliselt
vgib surnuaia materjali pidada suhteliselt homogeenseks: suur enamus on eestlaste
hauatihiseid.

Vaatamata vabrikantide hauaplatsidele on Kiirdla kalmistu enamik matmiskohti
lihtinimesele, maainimesele, kes oma elatist teenis muuseas merel kalal kdies. Seega
péris linnakalmistuna Kirdla surnuaeda vitta ei saa, samas €i ole ta ka kiilakalmistu,
kuhu ainult talupoegi maeti.

Kahtlemata ei anna minu kogutud- andmed tiit selgust 19. sajandi teise poole
Kirdla kandis surnute ja nende matmispaikade kohta, sest juba 1850. aastatel oli neid
inimesi, kellele kiill uue surnuaia rajamisega kalmistu elukohale lihemale tuli, kuid kes
endiselt oma surnute matmisel Palade kalmistut eclistasid (Pauska 1984: 20). Seda vdib
pidada aga pigem erandiks kui reegliks ja peamise pShjusena saab esile tuua usku:

Palade surnuaed oli nimelt esimene baptistide surnuaed, mis Hiiumaale rajati.
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1. HAUATAHISE KUJU JA MATERJALI MUUTUMINE AJAS

Kirdla kalmistult kogutud materjal on fikseeritud seisuga 2. juuli 2008. Kuna aastal
2000 olin iiles kirjutanud pohiosa hauatihistest, 2008. aastal kontrollisin varem
Ulesmirgitut ja litsin materjalikogule vahepealsel kaheksa-aastasel perioodil juurde
tulnud hauatdhised, siis l&pptulemusena sain kokku andmebaasi, mis koosneb 3964
hauatihise kirjeldusest, tiipologiseeritud materjali ja kuju jargi (vt lisa 1.1). K&iki neid
hauatshiseid tinapdeval enam kalmistult ei leia: osa neist on vahepealse aja jooksul
vilja vahetatud (66 hauatihist), osa eemaldatud (26 hauatihist). Kuna kirjeldusega on
nad varasemas andmebaasis olemas, olen nad ajastumérgina uurimistd6 analiiiisi siiski
kaasanud. Uusi hauatiihiseid oli kalmistule ilmunud kaheksa aasta jooksul 271.

Kuigi t56 pikem analiilis h6lmab puu-, malm- ja kiviriste ning nelinurkseid ja
murtud killgedega hauakivisid, mis on ihtlasi kdige levinumad, on kalmistul ka
muukujulisi hanatihiseid (vt lisa 1.2). Risti vaib vilja tahuda ka néditeks graniidist (vt
lisa 2 foto 11 ja 12): asetades selle suurele toekale aluskivile, hakkab rist
siimboliseerima omaniku varakust ja positsiooni. Ka Tiia Ristolainen (2001: 218) on
kirjutanud, et kui kiilatihiskonnas hinnati hobuste arvu jérgi, kui suured matused on, siis
niitid tehakse seda autode jirgi. Sel ajal pborati peatihelepanu surijale, maagilistele
toimingutele, mis kindlustasid tema ja lahedaste tulevikku, niitid on oluliseks saanud
matusepiev ning haua eest hoolitsemine: surnuaiapithal vaadatakse, kas haual on ikka
kiidud, surnu jéukust niitab hauaplaadi suurus ja materjal.

Veel leiab kalmistult horisontaalplaate (vt lisa 2 foto 13), betoon- ja
plekksambaid (vt lisa 2 foto 14). Viimased on iseloomulikud 1950. aastatele ja
kuuluvad ilmselt sissesditnud venelastele: plekkpliramiidid sellisena nagu nad algselt
olid, paistsid kaugele silma (vt Luhaiér 2009: 8), Kirdla kalmistul on nad iile varvimata
ja tldisest tihelepanust k&rvale jddinud (vt lisa 2 foto 15). Sarnane metallist véi

betoonist pisiobelisk (paamjatnik) on veel tinapédevalgi kige levinum hauatéhis Siberi

16



eestlaste kalmistutel, sageli leiab sellelt ka punase viisnurga ja lahkunu foto (Korb 2004:
132).

Eelpool mainitud horisontaalplaate v&ib itheaegselt pidada nii hauatéhiseks kui
ka kalmu katvaks kaitseplaadiks. Brita Nickels (1990: 35) juhib tdhelepanu, et
horisontaalplaadid, mis katavad kogu hauda, ei vaja enda kdrvale piisihaljastust, ka ei
Jéta haud unustatu muljet isegi juhul, kui sellel kiidud ei ole. Probleemina nieb Nickels
lumerohkeid talvi, kui kivi lumevaiba alt raske leida on.

Soomele iseloomulikke piistkivisid leiab Kirdla kalmistult ainult méned ja
needki jddvad koik kahe maailmasdja vahelisse perioodi. Pustkivisid on haua
tdhistamiseks kasutatud antiikajast alates: kristlase hauatdhisena sisaldab see endas
ideed iilestGusmisest (Nickels 1990: 36).

Muid erikujulisi ja -tiiiipi hauatihiseid kohtab K#rdla kalmistul harva ja iildisest
kaanonist jddavad nad kdrvale. Peamisteks hauatidhisteks jadvad ikkagi puu-, kivi- ja

malmristid ning hauakivid, nagu neid kalmistult leiab tuhandeid.

1.1. PUURISTID

Vaadates hauatihiste materjali ja viilise kuju kirjeldusi koondavat tildtabelit (lisa 1.1), ei
tohi unustada, et tegelikult oli omal ajal ja on siiamaani esmaseks hauatihiseks puurist:
praeguseks on risti kasutamine vihenenud, ristid vahetatakse esimesel vOimalusel
hauakivi vastu viilja. Puuristi peetakse k&ige tavalisemaks ja samas kdige kiriklikumaks
hauatihiseks, kuna puurist viitab Kristuse ristilodmisele. Hauakivi kasutamine see-eest
on laenatud otse luteriusust ja see sisaldab endas mdtet progressist ja tsiviliseeritusest.
(Nickels 2006: 19) Samas on puu tihtipeale olnud ka vaesema rahva ainus kittesaadav
materjal (Nickels 1990: 38).

Risti kasutamine hauatdhisena on 20. sajandi jooksul vihenenud sarnaselt
Eestile ka Soome kalmistutel. Uheks pohjuseks on hauakivitdstuse vdimaluste
pealetulek. Nagu Eestiski, on ka Soomes hakatud risti pidama ajutiseks hauvatihiseks,
mis paigutatakse hauale selle kinni ajamise jérel ja vahetatakse vdimalikult kiiresti

hauakivi vastu vilja. Puuristide kasutamist peljatakse Soomes tdenéoliselt seetdttu, et
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nad vdivad kiiresti pehkima hakata. Hauatihise tellijale niib Brita Nickelsi arvates
{2006: 59) olevat tundmatu mate tellida rist mdnest muust materjalist, niiteks kivist,
rauast, pronksist vdi betoonist. Ka tundub Nickelsile, et kuigi risti vastu luteri
kalmistutel ei olda, ndib ometi, et neid kasutatakse teadlikumalt Sigeusu kiriku
haldusalal.

Vorreldes erinevate usundite tavasid, on risti osatihtsus tdepoolest olnud suurem
digeusu matustel ja surnuaedades. Oigeusu kombestikus ei ole Sigupoolest kohta
hauakividele: traditsiooni jérgi kuulub hauale puu-, malm- véi kivirist (Kuoleman... a-
ta). Enamuskultuuri mdjutusel on hauakivid riste hakanud vilja vahetama ka digeusu
kalmistutel, alustades k&ige varakamate kadunute haudadelt. Ilma seda otseselt
teadvustamata on kivid siimboliseerinud lahkunu rikkust, vdimu ja positsiooni.
{Panteleimon 1990: 32-33)

Ristiga on eesti rahvausundis seotud mitmeid uskumusi. 19. sajandil maeti
surnu, pea hommiku suunas, rist pandi peatsisse. Kui rist oli maha unustatud, siis usuti
sellest majast teisigi dige pea surevat. (Tedre 1998: 430) Vana uskumuse jéirgi on
peatsis olev rist kristlase ristimise sakramendi tunnus, jalutsis olevast ristist on hea
surnust iilestdusmise ajal kinni votta (Sala 2002: 95). Samas voidi ristile anda ka rohuv
roll: setu itkudes on rist voinud takistada kalmust iiles tdusmast (Sarv 2000: 138).
Siinkohal €i ole tegemist siiski viimse péeva lilestdusmisega, vaid surnu kodus kdimise
takistamisega. Kiill haunakivide puhul, kuid Kesk-Soome kogudusemeistrite sénul on
neil vdimalusel kombeks, et kivi ei asetataks iildse haua peale, vaid sellest natuke
ilevalepoole (tegemist on murukattelise kalmistuga): sellisel juhul ei réhuks kivi
kadunu pead (Viitamees 2002: 61).

Ristil on ainsana hauatihistest olnud libi aegade kanda suurem roll kui lihtsalt
kalmumairgiks olemine. Risti on kasutatud matustel protsessiooniristina, ja kui kalmule
esmase hauatihisena mdéeldud rist on kodust kalmistule minekul niikuinii juba olemas ja
kaasas, liikus see k&ige ees. Risti kasutamine matustel on nii {ildine, et seda kohtab isegi
jubul, kui inimene muidu on kirikust ja usust viga kaugel seisnud. On juhtumeid, kus
matuseks on muretsetud nii plaat kui ka rist, ja kui hauaplatsil juhtubki juba kivi varem
valmis olema, tahetakse virskele hauale ikkagi rist panna. Peeter Paenurm (1995: 56)

mérgib, et matuserongile on iseloomulikud kolm elementi: ees kantav hauarist, pirjad ja
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laulmine. Ténapéeval asendab risti sageli hauaplaat, kuhu on kirjutatud lahkunu nimi ja
stinni-surmadaatum. Paenurm peab luterliku matmistalituse puhul kiisitavaks, kas plaadi
kandmine risti asemel leinarongkiigu ees on digustatud, eriti juhul kui plaadil puudub
kristlik simboolika. Risti kandmisel matuserongi ees on kaks p&hjendust:

1) praktiline: et rist voetakse niikuinii surnuaiale kaasa, siis kus mujal teda ikka
kanda kui mitte aukohal,

2) teoloogiline: juba kristluse algaegadest kanti iga protsessiooni ees risti, ka
ikoone, kiitinlaid jms, luteri kirikus on protsessioonirist sdilinud vaid seoses
matustega.

Paenurm on tiheldanud, et praecguseks on jirsult vihenenud komme matuserongi ees
risti kanda. Vanem tava virskele hauale ristimiirk asetada ei ole inimeste hulgas enam
kuigi populaarne, ja nagu eespool osundatud, eclistatakse selle asemel hauaplaati. Juhul
kui rist pannaksegi, on see ajutise hauamirgi siimbol ja leiab pidrast kalmukiinka
tasandamist sageli koha kalmistu priigimael. (Paenurm 1995: 56)

Mina oma materjali pohjal ei julge viita, et vdike hauaplaat hakkab puuristi
esmase kalmutihisena vilja torjuma, kuigi viikese nelinurkse hauaplaadi ajutist
positsiooni kalmu tdhistajana olen tidheldanud kiill. Kalmistu rajamisel oli puurist aga
kahtlemata enamat kui ajutine hauatihis, lihtrahvale kdige kittesaadavam ja samas
looduslikule metsaalusele kalmukiinkale kdige sobivam. Puuriste, mis 150 aastat tagasi
kalmule toodi, tinapdevaks enam séilinud ei ole. Vanim dateeritud puurist, mille ma
kalmistult leidsin, on périt 1946. aastast (vt lisa 2 foto 16, vrd fotoga 17). See
omakorda tGestab, et aastaklimneid tagasi tehtud puuristid olid ilmastikukindlamalt
toodeldud kui tinapdeval kalmistule piistitatavad hobedaseks voi valgeks virvitud ristid,
mis juba kiimne v3i vihema aasta méddudes lagunemise mérke niitavad.

Puuriste on minu andmetel kdige rohkem viimasest kahest aastakiimnest:
puuristid tdhistavad tinapdeval ajutist hauatihist, mistdttu esimesel vdimalusel
asendatakse nad piisivama hauatihisega. Minu materjali kogumise ja uuendamise-
kontrollimise vahele tekkinud kaheksa-aastase pericodi jooksul oli kdige enam
asendatud hauatihis just nimelt puurist: 30 puuristi eemaldati ja méirgiti kas kadunu
andmed juba olemasolevale perekonnahauvakivile juurde v3i pustitati uus piisivam

hauatiihis — hauakivi.
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Soomes kohtab puuriste veelgi vihem kui Eestis. Ristide suuremat osa Eestis
saab pOhjendada iihelt poolt vaesuse, kuid teiselt ka meie isikuhauakivide laiema
levikuga: ristist saab hauaplatsi esimene tihistaja. Soomes tekib vastav vajadus vaid
suguvdsas asetleidnud esimese surma puhul. Hiljem on hauaplatsil juba suguvésa ithine
hauakivi olemas, otsene vajadus risti jdrele seega kadunud: on vaid tarvis uus nimi
kivile tahuda. (Viitamees 2001a: 226)

Uks p&hjus, miks puurist meil pikemalt hauda ei tshista, on ka see, et nende
valmistamisele ei pdirata enam erilist réhku, mistéttu nende kvaliteet on madal ja.
sdilivusaeg lithike. Ule 70 aasta {(nagu eelpool toodud niide, vt lisa 2 foto 16) iikski
tinapaevastest konveiermeetodil valmistatud puuristidest ei siili. Kiill vdib puurist
tulevikus veidi pikemat acga hauda tidhistama hakata, kuna viimase kiimnendi trendina
on neile hakatud kinnitama nimeplaate (rist el muutu enam anoniitimseks) (vt lisa 2 foto
18). Varasem komme oli méirkida isikuandmed ristile markeriga, vihma tulles sai see
aga maha uhutud. Tundub, et eestlase jaoks on siiski vajalik kadunu nime mérkimine
hauatihisele: anoniiiimsus ja surm ei kuulu kokku.

Kalmistul kehtivad kirjutatud ja kirjutamata reeglid ei keela leinamajéénutel] ise
hauatihist valmistada. Selline kalmumirk on kahtlemata palju- personaalsema
lihenemisega ja hiisti dnnestununa kaunistab hauda veel pikka aega (vt lisa 2 foto 19).
Fotol nihtava puuristi puhul on tegemist siiski erandiga, nagu on erandiks kaks

jirgmises peatiikis viidatavat kiilasepa poolt valmistatud raudristi.

1.2. KIVI- JA MALMRISTID

Esimesed siilinud hauatihised Kardla kalmistul on kiviristid, miilest vanim tdhistab
ithtlasi ka kalmistu kdige vanemat siilinud hauatihist. Kuna tegemist on 1846. aastal
surnud naise hauatdhisega, samas on teada, et Kirdla kalmistule selle praeguses
asukohas on alus pandud 1848. aastal, siis ei ole tegelikult teada, kas see on tdepoolest
esimene matus kalmistul v8i timbermatmine.

Kui malmristid vdivad jitta mulje nende tootmisest konveiermeetodil, olles

enamuses iihte tiiiipi ja sama viljanigemisega, siis kiviristidel oleks justkui igaiihel
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jutustada oma eriline lugu. 70 sdilinud kiviristist on kiill 10 ilma iihegi andmeta (vt lisa
2 foto 20), kuid seda voib pidada loomulikuks: jdsides ilmatikutingimuste mdjutada,
kustub ajapikku ka tekst ristil. Varjulisema puu all v4i kummuli maas olevad ristid on
palju paremini siilinud, osadele tahutud info lausa kaugelt loetav (vt lisa 2 foto 21 ja
22).

Kiviristide leviku tippajaks Kérdla kalmistul vBib pidada 1860.-1880. aastaid
(vastavalt 8, 11 ja 24 kiviristi neist aastakiimnetest), pirast seda hakkavad kiviristid
taanduma. Samaaegselt on piistitatud hauatihisena ka malmriste, v6ib arvata, et
malmristi muretsemine kujunes 18pptulemusena lihtsamaks kui kisitééna valmistatud
kiviristi. Lisaks vOib spekuleerida malmristi uhkema ja rohkem peecnemale rahvale
omase ilme iile: kivirist malmristi korval vdis omal ajal ehk tunduda maainimese
hauatihisena. Viimast kinnitab ka hauakirjade keel: saksakeelseid malmriste leiab
kalmistult mitmeid, kiviristid samas on ainult eestikeelsete kirjadega.

Esimesi malmriste lciab Kirdla kalmistult juba 1850. aastatest. Tuleb siiski
mirkida, et peaaegu pooled malmristid (1089st 423) on ilma isikuandmeieta (vt lisa 2
foto 23) voi on neil isikuandmed olemas, kuid puuduvad elu- ja surmadaatumid (vt lisa
2 foto 24), mistdttu neid ajastusse paigutada ei ole vdimalik (vt lisa). Malmristi
anoniiiimsuse tagapdhju voib otsida samast, kust kiviristi omagi: osad malmristid on
arvatavasti juba algusest peale olnud ilma andmeteta, samas osadelt on aeg ja roosie
andmed maha pesnud, portselan- v6i metallplaadid kitljest kadunud, mistdttu ténapieval
on nad muutunud piisivaks, kuid anoniitimscks hauatéhiseks.

Soome tulid esimesed raudristid 1830. aastate] muu Euroopa eeskujul, Eesti
kohta sellised andmed puuduvad. Enne 1830. aastaid oli Soomes iildlevinud
hauatiihiseks piistkivi, millega seostub usk iilestdusmisesse. (KUKAKOQ viide)

Malmristide suuremn levik on saanud alguse 1880. aastatel, mis oli ka kiviristi
tippaegu. Eriti palju malmriste on séilinud ajavahemikust 1900 ja 1910. Pérast seda on
malmristide kasutus hakanud vidhenema, katkedes peale Kérdla kalevivabriku
assitdokoja mahapSlemist 1940. aastate alul sootuks. On teada, et mdnda aega pérast
assivabriku sulgemist tegid neid rauatdémehed teenustddna veel edasigi (Pauska 1988:
16), véimalik on ka ristide kaugemalt sissetoomine, kuid iildiselt olid malmristid selleks

ajaks juba taanduv nihtus.
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Kui enne 16plike analiiiisitulemuste valmimist oleks vdinud arvata, et
malmristide kasutusele tegi jirsu I8pu kohaliku malmriste valmistava tddkoja
hévinemine, siis tegelikult niitavad andmed, et malmristide osakaal kalmistul hakkas
juba enne 1940. aastaid vihenema: 1930. aastatest leiab vaid 52 malmristi hiilgeaegade
171 hauatihise vastu.

Ilma ajastumérgistuseta ja seega pOhjalikuma analiiiisi alt vilja jafinud
malmristidest leidsin kalmistult kaks, mis ei olnud vormi jérgi valatud ega meistrimehe
Jjuures vitstest painutatud, vaid milles on niha kohaliku sepa kitetodd (vt lisa 2 foto 25
ja 26). Oma vilimuselt nad muidugi uhkete sepisristide vastu ei saa, kuid omapira ja
individuaalset lihenemist leiab neis kiillaga. Analoogsed kiilaseppade poolt valmistatud
ristid Soomes on sama lihtsa viljanidgemisega kui Eestiski (Nickels 1990: 38). Sellised
teatavat kohmakust sisaldavad hauaristid on tegelikult kdnekamadki kui maneerlikud
saritoodanguna valmistatud tehastooted.

1.3. HAUAKIVID

Hauakivisid on Kirdla kalmistul kokku ligi 1300. Kuna hauakivid on mdeldud
piisivamalt hauaplatse tihistama, leiab ilma ajaliste daatumiteta hauakivisid kiill, kuid
péris ilma igasuguse mirketa hauvakivisid on vaid mdni tiksik. Hauakivile mérgitakse
kadunu ees- ja perekonnanimi, erandkorras on v&imalik ka ainult eesnime v&i
siimbolnime (nt Missisipi vdi 16, viimast vaata lisas 2 fotol 27) tahumine, lisaks on
hauakivil inimese siinni- ja surmadaatum. Kui malm- ja kiviristide puhul voib Gelda, et
need on pigem isikuhauatihised, vaid méned iiksikud ristid on pithendatud enamale kui
ithele inimesele (koguarvust 5%), siis hauakivide levikuga koos tSusid esile ka
perekonnahauatihised (vt lisa 1.3). Uhelt poolt on see leinamajiiinutele odavam
lahendus, teisest kiiljest on hakanud levima komme piistitada abikaasadele iiks ja iihine
hauatéhis, mis neid ka teispoolsuses iihendaks. Kolmanda p&hjusena vdib ilmselt niha
sedagi, et hauakivile on v&imalik andmeid juurde tahuda, ristile, kui tegemist pole just

isikuandmete plaadiga ristile kinnitamisega (vt lisa 2 fotod 6 ja 9), neid lisada i saa.
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Koigele vaatamata nieb saadud statistilisi andmeid vaadeldes, et ka hauakivide
seas on aastakiimnete v&rdluses rohkem isikuhauakivisid kui perekonnahauakivisid.
Erandina tdusevad esile ainult 1990. aastad (104 isikuhavakivi ja 111
perckonnahauakivi): kas seda vdib pidada uueks arenevaks suundumuseks, mis ootas
oma ldbimurret pool sajandit, saab telda vaid aeg. Vaadates iildist hauakividele
andmete mirkimise arengut, v0ib siiski arvata, et isikuhauakivid ei kao kuskile:
abikaasade ithised hauakivid ja#ivad, ka isikuhauakivide puhul siilib alati v3imalus, et
kui leinamajéiinud leiavad selle olevat sobiva ja mugavama, vahetatakse isikuhauakivid
vilja ja asendatakse iihe tihise perekonnahauakiviga.

Vorreldes soomlastega on eestlased siiski individualistid: Soomes on kuni 90%
hauatiihistest suguvdsahauakivid (Viitamees 2001a: 225).

Hauakivi muutumisest ridkides tuleks kdigepealt tdhelepanu pdorata hauvakivi
materjalile (vt lisa 1.4). Esimesed hauakivid, mis kalmistule 1900. vdi isegi pigem 1910.
aastate paiku ilmusid, olid dolomiidist. Tegemist oli viikeste neljakandiliste plaatidega
(vt lisa 2 foto 28), mis on kasutusel tdnapievalgi, kiill tihtipeale ajutiste hauatihistena.
Kui eelnevalt sai kirjutatud puuristi ajutisest hauatihistamise funktsioonist, siis olen
mirganud surnuaial ka haudu, mis on veel alla vajumata, kuid esmase hauatihisena on
viike kiviplaat selle juures juba olemas. Hauakivi kasutusele tulles olid sellised plaadid
vigagi levinud, sajandi alguses neid suuremate vastu vilja ei vahetatud.

Huvitava nilansina mérkasin, et kui eraldi vaadelda laste, vdikelaste ja imikute
hauakivisid, siis enamus on neist viikesed kiviplaadid (vt lisa 1.5) (vt lisa 2 foto 29).
Ilmselt on taotluslikult pandud hauda kaunistama midagi sama viikest, kui lahkunu ise
on olnud, et hauakivi raskus ei réhuks kadunut ega ka leinamajdiinuid. Viikeseid
hauaplaate on laste hauakividena kasutatud 1980. aastateni, sealt edasi on juba murtud
hauvakivi vdidukiik leidnud tee ka laste hauakivide valikusse, viiikesed nelinurksed
plaadid iildises kasutuses pole kadunud aga senimaani.

Lihtsalt statistikat jilgides on raske Oelda, millal tépselt graniitplaadid
kasutusele on vdinud tulla, kuid ilmselt 1930. aastate kandis. Dolomiithauaplaatide
kasutamine oli enamuses veel ka 1950. aastatel, pédrdudes seejdrel langustrendile.

1970. aastaid véib pidada dolomiithauaplaadi luigelauluks, sama aastakiimme saab
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graniithavakivi domineerimise alguseks. Dolomiiti materjalina peavad kiviraidurid
pehmeks, mistdttu see ei pea ajale vastu (Viitamees 2001b: 7).

Kui sajandi alguse hauakivi on viike kiviplaat, siis juba 1930. aastatel tSuseb
arvestatavana kdrvale suure neljakandilise hauakivi (dolomiidist) kasutamine (vt lisa 2
foto 30). Viikest hauaplaati see vilja tSrjuda ei suuda: veel tidnapiievalgi kasutatakse
vdikest hauaplaati (niiid juba graniidist) piris arvestataval miidral. NSukogude ajal
{iritati ilmselt juurutada ka kommet, et risti kui ajutise esmase hauatzhise asendaks viike
hauaplaat, osaliselt on see dnnestunud (vt Paenurm 1995: 56).

1940. ja 1950. aastatel levib komme dolomiidist hauaplaat tsementi valada (vt
lisa 2 foto 31), kuid niisama dkki, kui see esile tduseb, vajub see ka unustusse.

Nelinurksete hauaplaatide, nii suurte kui viikeste, kasutamise kdérval voib
mirgata soovi varieerida hauakivi kuju, nii hakkavadki 1940. ja 1950. aastatel
kaunistama kalmistu {ildist pilti ebakorrapdrase kujuga hauakivid. Ebakorrapirase
kujuga hauakivid kujutavad endast viis-, kuus- vdi enamnurka, mille kiiljed on sirgelt
tahutud (vt lisa 2 foto 32 ja 33). Ebakorrapirase kujuga hauakivi levib pigem graniidi
kasutusse tulles kui vaikselt hddbuma hakkava dolomiidi puhul, tippajaks vGib nende
puhul pidada 1970. ja 1980. aastaid. Ebakorrapiirase kujuga hauakivide puhul on
huvitavaks faktiks see, et neid on kasutatud pigem perekonna- kui isikuhauatihisena (vt
lisa 1.6). Vdimalik, et see tuleneb ebakorrapdrase kujuga hauakivide mitte nii laiast .
levikust.

Tundub, et ebakorrapirase kujuga hauakivile leiti aja jooksul parem lahendus:
tinapdeva enimlevinud hauakivi kuju on murtud (vt lisa 2 foto 34). Murtud hauakivi
viitab looduslikkuse taotlusele, 1990. ja 2000. aastatel on selliseid hauakivisid kdigist
hauakividest juba kolm neljandikku. Eesti kiviraidurid mérgivad loodusliku murtud kivi
laiema leviku alguseks 1970. aastate 16ppu (Viitamees 2001b: 7).

Murtud hauakivi kasutusele tuleku aega v8ib vaid oletada, ilmselt jdib see
1940.-1950. aastatesse v0i veelgi hilisemasse aega. Tépsemat médratlemist raskendab
asjaolu, et inimesed on 1990. aastate uute tuulte vdimuses ja ajalukku, eelkdige oma
perelukku tagasi vaatama hakates {liles otsinud suguvdsa vanu hauatihiseid ning
asendanud neid v&imalusel uuematega. Vihe on juhtumeid, kus hauakivi vilisilme on

taastatud (vt lisa 2 foto 35): mdnel juhul on ilmselt lihtsam muretseda uus hauakivi, kui
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hakata restaureerima vana (vt lisa 2 foto 36). Kuigi teatud juhtudel on niha soovi
sdilitada vana hauakivi ilme (muutub kiill materjal, dolomiidist saab graniit, kuid
kujutised jHetakse samaks, ka hauakivi kuju jidb nelinurkseks), siis on ka selliseid
hauakivi vdi malmristide asendamisi, kus varasemast ei hoolita ja asemel pannakse
hauatihis, mis jérgib pigem praegu moes olevaid kujundusjooni kui kunagist kaanonit.

Murtud hauakivide kérval on kalmistule jdinud siiski ka neljakandilised
hauakivid, eriti viikesed hauakiviplaadid, seda isegi vaatamata asjaolule, et 1970.
aastatel oldi veel arvamisel: looduslikke pdllukive tuleks kasutada kas omaette
kvartalites v0i pd0sastega piiratud perekonna matmisplatsidel, mitte aga koos
kindlakujuliste, t6deldud kiilgedega hanasammastega (Tammoja 1974: 48).

Huvitav on ka see, et tol ajal eelistati halli (vt lisa 2 foto 37) ja punast graniiti (vt
lisa 2 fotod 32 ja 38): ldikivad peegelpoleerkiiljed, eelkdige musta vérvi, olevat
troostitud, nidgevat vilja kui surnud kivi. (Tammoja 1974: 51) Ometi on ténapéeval
enimlevinud just must graniit (Viitamees 2001b: 7) (vt lisa 2 foto 39). Samas kui
vaadata Soome suundumusi, siis seal eelistatakse kodumaist toormaterjali, mis ei ole
ainult tumemust, vaid sisaldab mitmeid erinevaid virvivarjundeid, mis Eestis viimasel
ajal unustusse on vajunud (Valli viide). Eesti hauakivide toormaterjali toovad niiteks
Tartu firmad peamiselt Soomest, Karjalast ja Ukrainast. Kasutatakse ka kohalikku kivi,
kuid raidurite hinnangul on lihtsam tuua materjal mujalt, kui hakata seda siin saagima.
Pealegi tuleb imporditud kivi kohalikust odavam. (Viitamees 2001b: 7)

Uldistavalt vdib kokku vdtta, et dolomiidist hauakivi on tdnapdevaks vilja
vahetanud graniithauakivi, ja kuigi algne neljakandiline hauakivi on kasutusel
senimaani, eriti viiikese hauaplaadina, on alates 1980. aastatest oma v&idukiiku tegemas
murtud kujuga hauakivi. Viimases v4ib niha omamoodi ajastumérkegi, kui piitieldakse

looduslikkuse poole.
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2. KUJUTISE MUUTUMINE AJAS

Tiia Ristolainen (2004a: 10) on kirjutanud oma doktoritdds, et surma saab kisitleda kui
kujundit, olgu selleks siis elukiifinal, eluraamat v&i algust ja ldppu tihistav teckond.
Oma uurimuses ei ole ma kirjeldanud kujutisi, mida vdiks leida ristidelt: kui kinnitada
malmristile nimeplaat, on sellele véimalik lisada riste, oksakesi ja ornamente (vt lisa 2
foto 40). Et ristile vdimalikult omapirane ja kaunis ilme anda, vGib malmriste
kaunistada ka pentagrammidega (vt lisa 2 foto 41). Pentagrammi tihendus ajas on siiski
muutunud: viicharulisest tihest, mis kristlikus kultuuris siimboliseeris valgust ja
vaimsust ning rahvausu arusaamade kohaselt hoidis kurjad joud inimestest ja
eluruumidest eemal, sai ndukogude kultuuriruumis punatiht. Kui ndukogude-eelsel
perioodil oli eesti sepisristide itheks kujunduselemendiks pentagramm (stinnidaatumite
mirkimisel), siis ndukogude perioodil muutub selle tihendus nii radikaalselt, et seda
kasutatakse ainult kas punasodurite vi eriti tdhtsate néukogude inimeste hauakividel.
{Torp-K&ivupuu 2005: 49) Kristlikus siimboolikas t#histab pentagramm Kristuse viit
haava (Ferguson 1991: 1132).

Kaunima vilimuse saavutamiseks vOib varieerida ka risti kuju: tavalise
malmristi kdrval on siinkohal kahtlemata kunstipirasem sepisristi viljanigemine (vt lisa
2 foto 8, 42 ja 43). Haudadel ndeb ka erinevate tipukaunistustega riste: levinud on
ristikleheotsalised ristid (vt lisa 2 foto 24 ja 44), mis kujutavad endas Jumala
kolmainsust, Soome hauamirkide seast toob Pentti Lempidinen (1990: 59) vilja ka
ankuritipulised ristid. Viimased mirgivad tema sdnul lootust igavesse ellu.

Risti voib kaunistada lilledega (vt lisa 2 foto 45), lisaks leidsin paaris kohas
kalmistul risti kiiljes rippuvaid “oksakesi” (vt lisa 2 foto 46), iiks lillepérg oli siilinud
algupérases plekkkarbis ja seisis endiselt risti jalamil (vt lisa 2 foto 47). Viimaste kohta
périnevad teated paigutavad nad 1930. aastate kanti (eelpool mainitud plekkkarbiga

ristil on surmadaatumiks mirgitud aasta 1925), kombeks oli neid asetada ristile voi
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raudaedadele. Mujal surnuaedades on taolisi pirgi vdidud siilitada ka kalmistul
asuvates kappides, Kirdlas leiab sellise plekkkarpi asetatud pédrja otse risti ette
kinnitatuna. (Ots 1995: 90; Sala 2007: 40, 67, 85-86)

Siinkohal on huvitav miérkida, et Siberi eestlased kasutavad tdnapievalgi harva
matustel elavaid lilli, hauakaunistuseks on valdavalt kunstpirjad (kroonid). Pohjuse
leiab karmis kliimas, mistdttu looduses on lilleaeg liihike. (Korb 2004: 122-123)

Kolmelt kiviristilt leidsin ka peremirgid, mis lisaks kirjale kaunistavad risti
ildist ilmet ja kinnistavad selle kindla perekonna juurde. Peremérk on omandit tihistav
mirk, pdline kogu maailmas. Peremérke on tehtud esemetele ja koduloomadele, mis
holpsasti v8ivad teistega vahetusse sattuda. Veel 20. sajandi algupoolel tehti peremérke
Eestis (peamiselt rannikul ja saartel) eriti kalapiiiinistele, kuid ka tddriistadele,
viljakottidele jms. (Troska jt 1995: 195) |

Peremirke on kasutatud ka allkirja asemel. On teada juhtum, kuidas 1689. aastal
Hiiumaal kuus kirjaoskamatut talupoega tollase Piihalepa riiaka pastori H. C.
Burchardie vastasele kaebusele allkirjadena peremirgid panid. Need on ka varasemad
teadaolevad peremiérgid Hiiumaalt. (Ariste 1947: 162-165)

Hauaristidelt leiab peremirke mujalgi Eestis (Eesti etnograafia... 1995: 141;
Pallo 2006: 17), Kdrdla kalmistu kolm kiviristidelt leitud peremérki on périt aastatest

1864 — Karel Intrekson (vt lisa 2 foto 48, vrd ka Pallo 2006: 41),

1883 — Kersti Mirjamaa (vt lisa 2 foto 49),

1884 — Niggulas Haggus Naene Leno (vt lisa 2 foto 50).

Harilikult oli peremérk sirgjoontest moodustatud pirimuslik kujund. Pere jagunemisel
tidiendas eraldunud pere pShiperemérki méne joonekesega. (Troska jt 1995: 195)

Kas koik peremirgid kalmistult tiles said mérgitud, on raske delda: peremirk on
nagu hauakivi tegija mainimine (vt lisa 2 fotod 11 ja 12), mis hauatihise kujunduse
keskmesse kunagi e;i jad, kuid siiski dramérkimist leiab. Samamoodi kui peremirk voib
olla varjatud hauvatihise iiksk8ik mis kiiljel (vanima peremirgi leidsin mahakukkunud
kiviristi iiles tdstes), vdib see olla ka aja jooksul maha kulunud.

Kujutiste mérkimine hauvakivile on hauakivide kalmistule ilmumise ajast peale
olnud pigem reegel kui erand (vt lisa 1.7). Hauakivide kasutusele tulles on hauakirjad

kdrvale hakanud jddma: nende asemel on eelistatud kujutisi. Siinkohal on huvitav
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mirkida, et ndukogude ajal ei soovitatud tegelikult hauvakividele kujutisi tahuda.
Siimbolite ja embleemide puhul mérgiti, et need esitavad tinglikult ja siimboolselt
teatavat sisu ja vbivad sellega teksti asendada, tavaliselt iseloomustavat nad ka lahkunu
elukutset. Samas ornamendid olevat rohkem kaunistava iseloomuga ja nende kasutust i
soositud. (Tammoja 1974: 53) Mida tiipselt siimbolite, embleemide ja ornamentide all
mdeldud on, kahjuks tekstist ei selgu.

Kui vdiksema ajaliselt piiritletud materjali puhul vdis arvata, et kujutiste osakaal
hauakividel on aja jooksul suurenenud (vt Viitamees 2000a: 27), siis pdhjalikum
analiilis suuremahulise materjalikoguga niitab, et hauakivide kalmistule ilmudes on
kujutised algusest peale olnud iiks osa selle kaunistusviisidest: 1dbi 20. sajandi on
kujutiste esinemisprotsent hauakividel olnud keskmiselt 80-90 %.

Uusimaid arenguid kujutise kasutuses voib ndha puuristidel, millele 2000.
aastatel on hakatud lisama nimeplaate (varem kirjutati andmed markeriga pigem otse
ristile). Puuristide nimeplaatidele on lisaks isikuandmetele hakatud joonistama ka
kujutisi (vt lisa 2 foto 18), mistSttu v&ib delda, et kui kujutisi méargiti 19. sajandi 16pus
ja 20. sajandi alguses vihesel médral kivi- v6i malmristidele, 20. sajandil reeglina
hauakividele, siis 21. sajandil on kujutise kasutamine tungimas ka ajutiste puuristide
tiheks kaunistamisviisiks.

Kujutisi rithmitades selgub siiski, et siimbolites vdga palju ei varieerita. Mina
olen t66d kirjutades jaganud need neljaks: ristid erinevates kombinatsioonides peamiselt
okstega, leegi kasutamine, puude ja okstekujutistega hauakivi kaunistamine ja -
graafilised joonistused loodusest. Viimased kaks rilhma saab tinglikult kokku vétta
ithise mérkséna alla — kujutised elusloodusest. Argo Moor (2002: 75) on mérkinud, et
tundes end osana loodusest, tajub inimene ka enda surelikkust ja selle loomulikkust.
Sellise inimene jaoks on surm igapédevane ja loomulik stindmus (rohu kolletamine, puu
kuivamine jne).

Erandlikke kujutisi, mis iihegi eelpool mainitud riihma alla ei kuulu, ei ole palju
(vt lisa 1.8) ja minu tidhelepanckuna vdiks Oelda, et need on kadunu suhtes
eritdhenduslikud stimbolid: nt heliloojale noodijoonestik (vt lisa 2 foto 51) ja

teatriinimesele naerev ja nuttev teatrimask (vt lisa 2 foto 52), aga ka inglitiidruk
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vastsiindinud surnud lapsele. Seda, et muusikaga seotud inimese hauatihisele on
tahutud viiulivoti, ndeb ka Soomes (Lempidinen 1990: 54).

Kuigi skulptuur omaette milestusmérgina v6i selle osana on kuulunud ld&ne
hauatihisetraditsiooni juba antiikajast alates (Nickels 1990: 37), ei leia neid Kardla
kalmistult palju. Kindlasti meenub igale surnuaia tagaossa sattunule 2000. aastatel sinna
piistitatud Sdkulliskulptuur (vt lisa 2 foto 53), kuna see jéfib otse iihe pﬁhjjalgtee
veerele, kalmistu uusimast sektorist leiab ka inglikuju (vt lisa 2 foto 54). Soomes viga
levinud ingli- ja linnukujukesed Eestis veel populaarsust saavutanud ei ole. Palvetav
ingel tdhendab iseenesest kadunu Jumala hoole alla andmist (Lempidinen 1990: 56).

Surma v&ib kujutada ka vabastajana, sellisel juhul lendab tacvasse vai péikese
poole lind, mida mitmetes usundites télgendatakse kui hinge vabanemist keha ahelatest.
Pentti Lempidinen (1990: 52) arvab siiski, et ristiusku selline mdtteviis ei sobi, sest
ristiusus moodustavad keha, vatm ja hing iihise terviku. Need kéik kuuluvad Jumalale,
neist iikski ei ole teisest rohkem virtuslik. Linnukujutis sobib kristlase hauatéhisele,
kuid mitte hinge ja keha vastasseisu siimbolina. Surm tihendab Jeesusesse Kristusesse
uskujale ajalikkuse ahelatest ja maise elu kannatustest vabanemist.

Samas vaadates linnu tdhendust kristlikus kunstis, kohtab ikkagi selle sidumist
“tiivuliste hingede™ siimboliga. Ammu enne seda, kui kunstnikud piitidsid linde
kujutada vastavalt liikidele, oli linnukuju siimboliks vaimsele, vastandudes
materiaalsele. Komme kasutada lindu hinge siimbolina périneb vanaegiptuse kunstist.
(Ferguson 1990a: 2465) Samasugusena ndevad linnu kui kujutise voi viikese skulptuuri
tdhendust ka Soome kiviraidurid (Hautausmaiden kauneus... a-ta). Linnukujutisi
eraldiseisva siimbolina Kérdla kalmistu hauakividelt leiab vaid iiksikuid, kiill aga v&ib
merevaadete ithe osana niha kajakaid (vt lisa 2 foto 32 ja 55). Kajakaid peetakse
randlaste ja meremeeste lindudeks (Méger 1994: 242).

Kirdla kalmistu ainus véga eripdrane hauamonument on piistitatud kohalikule
kunstnikule Paul Kammile (vt lisa 2 fotod 2, 3, 4 ja 5). Selliste hauvamonumentide puhul
vOib arvata, et nende tellijaks ei ole mitte omaksed, vaid kollektiiv: tinapéeval

hauatihise tellija nime &ra mainida enam kombeks ei ole.
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2.1. RIST

Rist on iiks kdige vanemaid ja universaalsemaid siimboleid. See on Kristuse siimbol
tema ohverduse tdttu ristil, laiemas tdhenduses on aga rist saanud ristiusu mérgiks,
lepituse embleemiks ning kristluse 14dbi piddstmise ja lunastamise siimboliks. (Ferguson
1991: 1352) Rist on moodustunud kahest pShikujundist: vertikaal- ja horisontaaljoonest,
millest esimene siimboliseerib taevast, hinge, kdiksust, meesalget, ning teine eksistentsi,
materiaalset olekut, naisalget. Kahe telje l0ikumisel tekkiv tdiuslik nelikjaotus
stimboliseerib nelja ilmakaart, nelja aastaaega ja nelja tirgainet: tuld, 6hku, maad ja vett.
Samuti siimboliseerib ristimérk surematust ja elu, hinge ja keha. Téiesti uue tdhenduse
andis ristile kristlus, mis muutis selle Jeesuse ristilédmist, rooma mﬁr&iﬁsti ja risti
tildist elusiimboolikat iihendades lunastaja kannatuste ja igavese elu vdrdkujuks.
Kaugemas tihenduses osundab rist Kristusele kui maailma kosmogoonilisele
keskpunktile, rist ja kristlus on kujunenud siinoniitimideks. Kristluses siimboliseerib
ristimédrk jumalikku tarkust, iilestdusmist, usku, armastust, inimkonna lunastust,
meeleparandust, ohverdust, piidsemist, teenistust, vditu, kuid ka koormat, mérterlust ja
tragdddiat. (Torp-K&ivupuu 2003: 93-94)

Kdige populaarsem siimbol hauakividel kujutisena on rist (vt lisa 1.9), nii Kirdla
kalmistul kui mujalgi (vt nt Salm, Lepik 2007: 49; Ots 1995: 89). Kiviraidurite sénul
soovivad risti hauale peamiselt vanad inimesed, kes on seotud kirikuga (Viitamees
2001b: 7). Kdige sagedasemaks ristitililbiks on ladina rist, mida kujutavad endast ka
enamus Kirdla kalmistult kogutud materjalis {ilesmérgitud ristid (vt lisa 2 foto 56).
Kirillitsa kasutamine ei tihenda automaatselt, et hauakivile oleks tahutud vene digeusu
rist, mdned Gigeusu ristid kujutisena Kirdla kalmistult siiski leiab (vt lisa 2 foto 57).
Sellisel juhul on horisontaalpuust iilevalpool veel iiks liihem puu, mis kujutab endast
kohta, kuhu oli kirjutatud Jeesuse hukkamispShjus. Horisontaalpuust allpool asub
viltune lithike puu, mille tilespoole suunatud osa meenutab Jeesuse kérval risti 166dud
kurjategijat, kes parandas meelt ja péfises paradiisi, ja allapoole suunatud osa pattu
jainud roovlit, kes igavesest elust loobus. Ladina rist on “tithi”, kuna Jeesus ei jainud
ristile. Secega on ladina rist oma olemuselt tema ja koikide surnute {ilestGusmise

vOrdpilt. (Lempidiinen 1990: 57}
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Oigeusklike kalmistutel mirgib kadunute usulist tausta hauakivisse tahutud
Oigeusurist: juhul kui kadunud on kuulunud erinevatesse kogudustesse, ilmestab
hauakivi kahe erineva usuvoolu rist. Osadel kividel ndeb koguni leinamajééinute katset
peita kadunu religioosset tausta: sellisel juhul on viltune ristipuu asendatud viljapea,
mone taime vms-ga. (Panteleimon 1990: 33).

Risti on kalmistul hauatihistel vBimalik kombineerida erinevate siimbolitega
(loorberi-, palmi-, tammeoks), enimlevinud on rist kui iiksikkujutis, esinedes 288
hauvatéhisel. Kui jdlgida koikide ristikujutiste levikut ajas (ka erinevad seosed muude
stimbolitega), leiab neid Kirdla kalmistu andmetel hauakividelt aukartustirataval
hulgal: 43% hauakividest sisaldavad oma kujutises kas risti v&i selle kombinatsiooni
muu siimboliga. Uksiku risti kujutis esineb veerandil hauakividest. Neutraalse, kuigi
samaaegselt kristliku siimbolina on risti kujutisena kasutatud hauakivi kalmistupilti
tulekust alates.

Kuigi rist on tldine s_ﬁmbol, mis on enim levinud perekonnahauakividel, on
miarkimisviidrselt suur osa ristikujutistest tahutud ka naiste hauakividele. Siinkohal voib
spekuleerida teemal, kas naised on religioossemad kui mehed, samas ei saa unustada, et
kirikul on olnud rohkem sotsiaalne kui religioosne roll. Ehk siis kui naised
koguduseliikmetena on moodustanud kogukonna siidame, mis ajalooliselt on piiritletud
koguduse poolt, siis on nende puhul ootuspirasem ka risti kui kujutise kasutamine
viimsel mélestusmargil neile.

Laste hauatihistel risti eriti ei kasutata, vaid eelistatakse rnemaid siimboleid (nt
lille kujutisena).

Risti on kombineeritud kéige enam palmi-, loorberi- ja tammeokstega. Palm on
kristlikus siimboolikas traditsiooniline v&idu siimbol. Tihti kujutatakse maalidel Kristust
palmioksa kandmas, mis stimboliseerib tema vditu surma ja patu iile. Sagedamini on
palmioks seostatud tema voiduka saabumisega Jeruusalemma. “Jargmisel paeval, kui
palju rahvast, kes oli tulnud piihi pidama, kuulis, et Jeesus tuleb Jeruusalemma, vatsid
nad palmipuude oksi ja ldksid vilja temale vastu ning hiiiidsid: “Hosianna, dnnistatud
olgu, kes tuleb Issanda nimel, lisraeli kuningas!™” (Jh 12: 12-13) (Ferguson 1990b:
2665-2666) Kristlikku tausta hauvakividel esineval nisti ja palmiokste kombinatsioonil
(vt lisa 2 foto 31) kinnitab ka nende kasutusaeg: 1940.-1950. aastad (vt lisa 1.10). Kuigi

31



eraldi on vilja toomata jiinud kujutised malmristidel ja nende plaatidel, on sealgi paimi
ja risti kombinatsioon iiks levinumaid (vt lisa 2 foto 40).

20. sajandi keskpaiku rohkem esinenud siimbolina paistab silma rist ja
tammeoksad (vt lisa 1.11) (vt lisa 2 foto 58). Risti ja tammeoksa iihendamise
tagapShjana niieb Loone Ots (1995: 90) rahvuslikku pShimdtet. Risti ja tammeoksi on
kombineeritud kdige enam 1940. aastatel kuni 1970. aastateni. Kui risti-palmioksa
kombinatsioon on lisaks perekonnahauatshistele levinud ka naiste hauakividel, siis risti
tammega on kombineeritud pigem perekonnakividel kui isikuhauatihistel.

Kdige enam levinud on aga risti-loorberiokste kombinatsioon (vt lisa 1.12),
mida kasutati juba esimestel hauakividel 1910. aastatest alates kuni tdnapéevani vilja
(vt lisa 2 foto 59). Loorberil on igavikuline tihendus, mis on saadud pdhjusel, et
loorberilehed ei nirtsi iial ja siilitavad oma roheluse (Ferguson 1990b: 2662). Igihaljas
loorber on elu ja lootuse vérdkuju. (Lehtonen 1931: 328) Kalmistul on loorberilehed
ristiga kombinatsioonis kéige enam perekonnahauatéhistel.

Vihesel miiral kombineeritakse risti ka teiste siimbolitega, nditcks kaseokste,
viljapeade, lillede, kiiiinalde jm-ga, need kombinatsioonid jdivad aga juba
marginaalseks (vt lisa 1.13). Ka vdib selliseid kombinatsioone pidada ajaliselt
uuemateks.

Rist on tuntud ristiusu suurima siimbolina. Kas ta seda ka Eesti kalmistutel on,
eriti just tinap#eval, on vaieldav. Loone Ots (1995: 90) on véitnud, et kuigi meie
kalmistutel on levinud kristlik siimboolika, ei pea see alati viitama lahkunu v&i tema
pere maailmavaatele: selle kasutus vdib tuleneda ka harjumusest v3i péhiméttest “igaks
juhuks”. Ka Sonja Hyttinen (1996: 151) mirgib, et kuigi Soome loomakalmistutel ei ole
soovitatav kasutada ristimirki, tehakse seda aeg-ajalt ikka: rist on meie méttemaailmas
hakanud tdhendama surma {ildiselt.

Ristiusu seisukohalt paganliku kombena ristide 13ikamine puusse oli Eestis
levinud juba kiilaithiskonnas: sellisel k#itumisviisil puudus aga tdielikult kristlik
tagap8hi, tegemist oli tdrjemaagilise toiminguga. Suhteliselt hilise ajani (1930.-1940.
aastad) on ristide 16ikamise traditsioon olnud elujduline néditeks Saaremaal. Puusse

18igatud rist takistas uskumuste jirgi surnu kodusk#imist. See, kas lahkunu v8i tema
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lihemad omaksed olid seejuures ristitud véi mitte, polnud iildse oluline: rist(id) 15igati
puusse ka siis, kui oli tegemist ilmaliku matusega. (Torp-Kd&ivupuu 2003: 103, 108)

Nii Soome kui FEesti hauakividel enimlevinumaks stimbol rist domineerib
Soomes suuremal méiral (65% kujutisi sisaldavatest hauakividest) kui Eestis (43%).
Pidades silmas, et koguni 88% soomlastest kuulus 1996. aastal luteri kiriku alla (Aho
1996: 121), vib arvata, et risti suurem levik soomlaste seas on enam seotud kiriku ja
usuga kui eestlastel. Kogudusse kuulumine ei tihenda kiill veel usklikkust, kuid 1996.
aastal World Values Survey uurimuses selgus, et koguni 57% soomlastest pidas end
usklikuks, samas kui eestlastest vastas nii vaid 14% (Liiman 2000: 10).

Noukogude ajal peale surutud ateistlik métteviis, ilmalik matus ja pigem
ebasoovitav kristlike siimbolite kasutamine on viinud tulemuseni, kus risti puhul ei ole
tegemist enam niivord kristliku kui iildise surma tZhistava sitimboliga. Ka on ristide
koguhulk kéikidest slimbolitest alates 1940. aastatest stabiilselt vdhenenud (vt lisa
1.14). 2000. aastate] avanes esmakordselt kalmistule toodavaid hauakivisid vaadeldes
pilt, mida 50 aastat tagasi poleks osanud ette kujutadagi: risti kui kristliku ja senimaani
domineerinud siimboli olid vilja vahetanud hoopis ilmalikumad motiivid (kiiiinal,
merevaated). Jaan Kiivit (1995: 110) on mérkinud, et peale véimuvahetust saavutati
kirikliku tegevuse madalseis 1970. aastatel, esimesed elavnemise mirgid ilmnesid alles
1980. aastate alguses (Kiivit 1995: 110). Sama kinnitab ka risti kui kujutise kasutamise
sagedus: kdige enam vihenes ristikujutiste tahumine hauakividele 1970. aastatel, pérast
seda on see jdinud stabiilseks. Ténapieval leiab risti igalt kolmandalt haunakivilt, veel

1960. aastatel ol riste enam kui pooltel hauat#histest.

2.2. ELUTULI

Risti koérval teine enimlevinud siimbol on tule kasutamine motiivina hauatihise
kaunistamisel. Ka Loone Ots {1995: 90) mainib Hiiu-Rahu kalmistu materjali pdhjal, et

siimboleist, milles kristlus otseselt ei kajastu, on esikohal leek. Kérdla kalmistul on

kdige enam hauakividele tahutud kas lihtne leek (vt lisa 2 fotod 34 ja 60) vdi ka kiiiinal
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(vt lisa 2 foto 61), neist leeki voib pidada vanemaks siimbolit ja kiitinalt selle uuemaks
variatsiooniks.

Leeki kasutatakse iildlevinud siimbolina perekonna hauatihistel, enim on leeki
kasutatud 1960.-1980. aastatel (vt lisa 1.15). Uldlevinud stimbol on ka kiiiinal, mis
ilmub kasutusse 1970. aastatel leegi kui kujutise kdrgajal (vt lisa 1.16). 1980. aastatel
hakkab leek vaikselt taanduma, samas kiilinla kasutamine kujutisena muutub itha enam
levinuks. Kiitinla kui kujutise v8idukiiguks véib pidada 1990. aastaid, mil leek on
taandunud marginaalseks, samas péris dra ei ole leegi kasutamine kadunud senimaani.
2000. aastatel saab kiiinlakujutisest hauakivi tellijate lemmikmotiiv: kiitinal on
eelistatum kui seni domineerinud rist.

Kiiiinla kustutamisega elu katkemisele viitamine on uus 1990. aastatel alguse
saanud suundumus (vt lisa 2 foto 62), samamoodi on v{imalik, et leegi asemel
kujutatakse hoopis suitsu (vt lisa 1.17). Suits viitab tlihisusele ja kdigele, mis on iiirike,
sest ta tduseb dhku vaid selleks, et haihtuda. Siimboolselt tuletab suits meelde maise elu
lilhidust ja maise hiilguse otsimise mdttetust. (Ferguson 1990b: 2678) Kadunute
andmeid analiiiisides, kelle hauatihistel suitsu vai kustutatud kiiiinalt on kasutatud, vdib
oelda, et osadel juhtudel on see tdepoolest seotud hauda maetu varakatkenud eluteega,
samas reegliks seda pidada ei saa. Piibli jérgi on suits Jumala viha siimbol (Ps 74: 1),
ent suitsuohver on ka palve vordpilt (Ps 141: 2) (Saare 2001: 66).

Sarnaselt ristiga on ka kiilinalt kombineeritud hauatihisel mitmesuguste
erinevate okstega. Ajaliselt esimesena on kiiiinalt seotud kuuseokstega, levinud on
selline motiivide liitmine eelkGige 1970. ja 1980. aastatel (vt lisa 1.18). Pirast seda
vajub kiilinla sidumine kuuseokstega unustusse. Matuste puhul olid kuused inimeste
viimasteks saatjateks (Viires 2000: 95). Siinjuures on huvitav mérkida, et kuuske iiksiku
puuna hauakividel ei kujutata, samamoodi ei kasutata kujutisena reeglina iksikut
kuuseoksa ega kuuseoksa ristiga. Kuusk motiivina on ilmselt sisse tulnud
matusekombestikust: ka tAnapdeval on tuntud komme, et surnumaja ukse ees seisavad
murtud latvadega kuused ja tee majast viilja on kaetud kuuseoksakestega (Ristolainen
2001: 211; Torp-Kdivupuu 2003: 138). Surnuaias vooderdatakse enne matmist haud
seest kuuseokstega, kuusk igihalja puu ja taimede talvekiilma eest kaitsjana on levinud

kalmude kattematerjalina kiilmemal ajal, julude aegu tunakse ehk isegi viike kuusepuu
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kadunut hauale r66mustama. Selles viimases vdib niha ohvrianni jadnukit, kuigi
komme on eesti traditsioonis uus. Marju Torp-K&ivupuu jargi (2003: 54) on tava kiia
joululaupéeval omaste kalmusid korrastamas ning igihaljaste okste vdi kuusekestega
ehtimas Eesti Vabariigi algusaegadest périnev. Torp-Kéivupuu nieb selles teatavat
emotsionaalset kompensatsiooni jdulujumalateenistusele, millest osavdtu eest vdisid
eriti aktiivsed parteifunktsionéiirid inimesi isegi karistada, jéttes neid ilma niiteks teatud
ihaldusviirsetest materiaalsetest hiivedest (korter, autoostuluba, turismireis vms).

Pirast kiilinla kuuseoksaga sidumise taandumist hauakivide kujutistes tuleb
asemele kiiiinla sidumine tamme- (vt lisa 2 foto 63) ja kaseokstega (vt lisa 1.19 ja 1.20).
Médlemad on uued siimbolite kombineerimised, olles levinud eelkdige 2000. aastate
hauatihistel. Kiiiinla-kaseokste kombinatsioonis lahkunu soolist tihistust mirgata ei ole,
ka on neid kujutisena liiga vihe, et teha otsustavaid jéireldusi, kuid kitiinla-tammeokste
tldise kasutuse kdrval perekonnahauatihistel voib kiill tdheldada suunitlust pigem
esinemisele mehe kui naise hauatiihisel. Uheks pohjuseks on ehk seegi, et tamme
peetakse rahva seas jou ja mehelikkuse siimboliks.

Muud kiiiinla sidumised stimbolitega on juba vihemuses (vt lisa 1.21), jdddes

hauatihise kujutiste {ildisi jooni analiiiisides pigem marginaalsesse tdhendusse.

2.3. PUUD, OKSAD JA LILLED

Viga levinud kujutisena on juba eelnevalt risti ja kiilinalde kombinatsioonides mainitud
erinevate puude ja taimede oksad, ka erinevad puud. Eestlased on arvanud, et suured
puud on ithenduses siirdhingedega (Ristolainen 2004b: 163). Marju Torp-Kdivupuu
(2005: 48) kirjutab, et kivide ja puude seotus siirdhingeuskumuste ning
matusepaikadega on {irgne ja kosmopoliitne. Kivid (megaliidid, piiramiidid, suuremad
vOi viiksemad bhauatihised) ja puud on olnud hinge siimboliks ja hinge v&imalikuks
uueks eluasemeks pérast seda, kui surnukeha on kas maetud voi pdletatud.

Kristlikus siimboolikas on puul tihtis osa. Uldjuhul on puu elu vi surma
siimbol, séltuvalt sellest, kas teda on kujutatud tugeva ja Jitsvana v3&i halvasti

hooldatuna ja kiratsevana. On olemas legend sellest, et peale Aadama surma soovitas
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peaingel Miikael Eeval iihe oksa hea ja kurja tundmise puust Aadama hauale istutada.
Sellest oksast kasvas puu, mille Saalomon t6i templiacda, kuid et seda vaja ei ldinud,
siis visati see Bethesda tiiki. Ja see puu jii sinna senikauaks, kuni ta Idpuks vilja voeti,
et tast Kristusele rist valmistada. (Ferguson 1990b: 2667)

Puukujutistest on Kiérdla kalmistul populaarseim vaevakask (vt lisa 2 foto 64),
mis ihtlasi on tuntud ka leinakasena (vt lisa 1.22). Kaske v&ib pidada kdige
armastatumaks ja ilusamaks lehtpuuks (Viires 2000: 105-106). Vaevakase kasutamine
hauakivil kujutisena ei ole viga vana komme: kujutiste valikusse on vaevakask ilmunud
1970. aastatel, kogudes {tha enam populaarsust. Vaevakask on levinud siimbol
perekonnahauakividel, aga ka naiste hauatdhistel. Kases voib néha talu stimbolit, milles
omakorda nihakse rahvuslikku siimbolit.

Viahemlevinud puu stimbol, mida hauakividel kujutisena kasutatakse, on ménd
(vt lisa 1.23) (vt lisa 2 foto 65). Igihalja puuna siimboliseerib ménd surematust (Bruce-
Midford 1997: 44). Eestis on mind k&ige arvukamalt esinev puuliik: minnimetsad
moodustavad ligi poole kdigist meie metsadest (Viires 2000: 73). Sarnaselt kasele on
ménd tulnud kujutiste valikusse 1970. aastatel, acgade jooksul on tema kasutussagedus
jadnud siiski samaks. Siinkohal tuleb selgelt vilja sektorimdju: kui otsitakse ideid
kadunule hauatihise kujundamiseks, vaadatakse ringi eelkdige {imberkaudsete
hauatihiste hulgas. Kui mindi kujutisena on kasutatud 19 hauatéhisel, siis koguni 11
hauakivi ménniga asub Kérdla kalmistu uusimas K-sektoris.

Miénd on saarelisuse siimbol. Marju Torp-Kaivapuu (2003: 103, 106, 111, 138)
toob oma doktorittds ménni viélja kui traditsioonilise kiila ristipuu. Ristipuu pidi olema
esteetiline: tingimata elus ja ilus puu ning paistma histi maanteele. Puuliikidest olid
Torp-Kdivupuu jirgi eelistatud ménd, kuusk voi kask. Ménd vastas eelpool nimetatud
puudest kdige paremini esteetilistele ndutele. Ménnikoorde 16igatud rist piisib kaua ilus
ja vaadeldav, seevastu kuusetiivesse 18igatud ristid jooksevad ohtralt vaiku ning
armistuvad ebamiirasteks kujunditeks, ka kasetlivesse 18igatud rist armistub ruttu.
Tegemist oli tGrjemaagilise toiminguga, mille eesmirgiks oli hoida jdrgmist surma
kogukonnast véimalikult kaua eemal ja tokestada surnu kodus kéimist.

Peale ménni on puu kui kujutisena mdnel korral kasutatud ka tamme (vt lisa

1.24), ometi ei tundu tamm eraldiseisva siimbolina vaid kui ménni variatsicon. Tamme
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kujutisena on nii viihe, et analiiiisi pohjal siin mingeid stigavamapdhjalisi jareldusi teha
el saa, samas pooled tammekujutistestki asuvad K-sektoris. Kuna ma isegi olen oma
esimeses uurimuses Kirdla kalmistust (vt Viitamees 2000a lisa 2) pannud paljud
minnid tammedega vorduma, tegemata selget vahet, kumma puuga hauakivil tegemist
on, siis on v@imalik, et tamm on hauakividele ilmunudki just seetdttu, et ménni asemel
on seal nidhtud hoopis tamme. Tegelikkuses oli aga tegemist ménniga ja nii esimene
tamm hauakivi ilmestama on sattunudki.

Seda oletust kinnitab ka fakt, et ajaliselt kdige esimene tammekujutis asub K-
sektoris, kus sel ajal ménnid juba levinud teema oli.

Tamm on tiks paljudest puuliikidest, mis olevat olnud Kristuse ristipuu
materjaliks. Tugevuse ja vastupidavuse tottu on tamm ka kindla usu ja vooruse siimbol,
samuti siimboliseerib ta kristlaste suurt vastupanuvdimet halbadele oludele ja
raskustele. (Ferguson 1990b: 2669) Tamme vdib pidada iiheks Eesti véimsamaks ja
pikaealisemaks puuks, mida tuntakse jdu ja tugevuse vordkujuna nagu paljudel teistelgi
rahvastel. Talude duepuuna oli tamm lugupeetavamaid. Tamm oli ka eestlaste vanade
uskumuste peamisi pdhipuid, mis alal temaga mdnel miiral suutsid vdistelda vaid pérn
ja sanglepp. (Viires 2000: 130}

Tamme leherikastest okstest punutud p#rjad on meil ammu kujunenud
l6unamaiste loorberipidrgade asendajateks. Uuel ajal hakati neist valmistama ka
surnupirgi ning pidulikel puhkudel iilesriputatavaid kaunistusvanikuid. Tammelehest on
saanud nii tamme enda kui ka tugevuse, jéu ja plisivuse stimbol. (Viires 2000: 138;
Palusalu 2008: 44)

Kui tamm puuna Kirdla kalmistul levinud ei ole, siis tammeoksad motiivina
(vt lisa 2 foto 66) on kiill laialt esinevad (vt lisa 1.25). Kasutusele on nad tulnud juba
1950. aastatel (vt lisa 2 foto 67), eriti populaarsed olnud 1970. aastatel, mil selle rohket
hauakividel esinemist mainitakse ka tolleaegses kisiraamatus matuste korraldamisest.
1970. aastatel taolist kujutiste kasutamist siiski tauniti, kuna see tilkeldavat hauatihise
pinda. (Tammoja 1974: 53) Tammeoksi kujutisena kasutatakse ka tinapdeval, eriti
levinud on tammeoksad perekonnahauatihistel.

Teine levinum okstemotiiv on kaseoksad (vt lisa 1.26). Kaseokste kasutamist

hauvakividel kujutisena leiab kiill viimastel kiimnenditel rohkem kui tammeokste, samas
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on kaseoksad stimbolina alguse saanud alles 1980. aastatel, kuuludes uuemate kujutiste
hulka (vt lisa 2 foto 68).

Lisaks v&ib hauakivil kujutisena kasutada viljapéid (vt lisa 1.27) ja loorberioksi
(vt lisa 1.28), neist viimane esineb iiksikuna siiski pigem juhuslikult. Loorberioksi on
kombeks siduda rististimboliga ja sellisena on loorberioksad viga levinud.

Viljapeade kasutamine kujutisena véga levinud ei ole, kuid tundub, et enam
esinema on see siimbol hakanud alates 1970. aastatest. Viljapaid v&ib pidada stimboliks
16puni viidud elutddst. Murtud viljakSrs viitab Pentti Lempidise (1990: 54) jérgi elu
kaduvusele, aga ka sellele, et kadunu on vdinud olla maaviljeleja. Kérdla kalmistul on
kéik viljapead valjaarvatud iihe erandiga murtud (vt lisa 2 foto 69). Sellega
simboliseeritakse katkenud eluteed, tuleb ju surm vaatamata kadunu vanusele vGi
celnevale elukdigule ikka ootamatult.

Taime murdmine elutee l6ppemise siimbolina on levinud ka lillede puhul, lisaks
on lillede juures voimalik kasutada longus lille motiivi (vrd leinakask, mille oksad on ka
langetatud) (vt lisa 1.29). Longus liili vd1b pidada iildiseks leinasiimboliks, murtud lille
kasutatakse enamasti elutee varajase katkemise puhul ehk laste hauakividel.

Lilli v&ib pidada laste ja naiste stimboliks (vt lisa 1.30): meeste hauatihistelt lilli
ei leia v8i kui siis ainult juhul, et mehe elutee on katkenud ootamatult vara.
Lilletemaatika kasutamine hanakivil sisaldab Brita Nickelsi sonul (2006: 181) endas
teadet haual leinamas kimise kohta.

Konkurentsitult kdige populaarsem lill hauatihistel on roos (vt lisa 2 foto 70),
veidi vihem leiab rukkililli ja maikellukesi (vt lisa 2 foto 71) (vt lisa 1.31).
Maikellukesest on kristlikus siimboolikas saanud Kristuse tulemise siimbol (Ferguson
1990b: 2663), looduses on ta iiks esimesi lilli, mis annab mérku kevade saabumisest.
IImselt oma Ornuse ja puhtuse tSttu on maikellukestest saanud varalahkunud laste
siimbol, tihistades kadunu siiiitust ja puhast meelt (vt lisa 1.32). Laste puhul kasutatakse
hauakividel ka rukkilille, tulpi ja mértsikellukest.

Rukkilill on hauakividele jéudnud ilmselt oma rahvusliku tausta téttu: karikakar
on kiill laialt levinud pdllulill, kuid havakivilt leiab ta vaid korra. Rukkilill on leivavilja
lahutamatu kaaslasena viljakuse ja rikkuse siimbol, olles ka iildlaulupidude meelislill.

Eesti rahvuslilleks kujunes rukkilill 1960. aastatel. (Saare 2001: 283)
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Muudel juhtudel v&ib arvata, et hauakivile on lastud tahuda kadunuga kéige
enam seostuv lill, lillede sortimendi ampluaa on viga lai: miértsikelluke, meelespea,
lumikelluke, lovisiida, vdGrasema, nartsiss... Kui meelespead peetakse mdiletamise
lilleks, siis sama arvatakse ka vdorasema kohta kristlikus siimboolikas (Ferguson
1990b: 2672). Lisaks viljendavat meelespead lihtsust ja maalihedust (Palusalu 2008:
45).

Lillede puhul on huvitav jélgida nende levikut ajas. Motiivina on lilled vanad
hauatihise kaunistajad, esinedes hauakividel juba 1950. aastatel. Samas tuleb miérkida,
et estalgu olid lilled pigem lastega kokku kiivad, ka kasutati kindlaid lillesorte: vanimad
lillestimbolid on maikelluke ja rukkilill. Uhke ja tugev roos, mida seostatakse vdidu ja
armastusega (Ferguson 1990b: 2668; Palusalu 2008: 45), tuli esmakordselt kasutusele
alles 1980. aastatel, 1980. aastatel hakati 1illi rohkem tahuma ka naiste hauakividele.

Vaadates kdiki kujutisi, ongi ehk lillede esinemine kdige pdnevam osa sellest:
siin saavad kokku wvalikud tulenevalt kadunu soost ja vanusest, kindlad ajajargud
kannavad kindlaid sortimendimirke, kasutatud on elu katkemise siimboleid longus v&i
murtud lille ndol. Lisaks on lill olnud hauakividel levinud motiiv algusest peale, ehkki
populaarsemaiks lillemotiivi esinemisaastakiimneks vid pidada 1980ndaid. Uldjuhul
kujutised hauakividel nii selgeid jooni oma kasutuses ei anna, millest vdib jédreldada, et
lille e1 saa pidada iildiseks siimboliks, kuid kes selle on valinud, on seda teinud kindla

pShjusega.

2.4. PILDILISUSE ESILETOUS

Mida kauem on kalmistul kasutusel hauakivi kdigi oma vdimalustega, seda enam
hakkavad detailiseeruma hauakividele tahutavad kujutised (vrd lisa 2 foto 72 ja 73).
Algsest siimbolite kasutamisest v3i omavahel liitmisest kuyjuneb vilja iiksikasjadeni
viljajoonistatud pilt, kohati lausa graafiline joonis mitmete erinevate siimbolite vdi
komponentidega.

Vaatemotiivide esiletdus saab alguse 1980. aastatel (vt lisa 1.33 ja 1.34).

Vaadete populaarseim temaatika seostub meremotiiviga (vt lisa 2 fotod 32, 39, 55 ja
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65), kuid leiab ka taluvaateid, maastikuvaateid, pdlluvaateid ja taevavaateid (vt lisa
1.35). Pildilisuse esiletdus hauakivide kujundamisel on saanud tduke {ihiskonnas
ildisemalt samal ajal levima hakanud visuaalsuse pealetungist, mis vilistab pikema,
rohkem aega ndudva tekstilise osa ja paneb phirdhu informatsiooni edastamisele pildi
kaudu. Seda vdib pidada postmodernistliku ithiskonna eelistuseks: domineerima
hakanud visuaalne kiilg tagab kiire informatsiooni haaramise ja sellega koos ka leviku.
Siit tulenevalt vdib visuaalsuse pealetungi pidada ka tiheks pdhjuseks, miks hauatshiste
pikem tekstiline osa hddbub, samas kui kujutised nditavad {ildistumise tendentsi.
(Viitamees 2001a: 231)

Pildilisuse esiletdus on Kirdla kalmistul allutatud peamiselt kohalike olude
kajastamisele: viiest neli graafilisi jooniseid esitavast hauakivist on kaunistatud
meremotiiviga. Meremotiivi leiab kdige enam uuematel hauatihistel, 2000. aastat vdib
pracguste andmete pShjal pidada meremotiivi triumfiks: merevaateid esineb sellel '
aastakiimnel vordselt ristikujutisega, ainult kiiiinalt kui elutule siimbolit tahutakse
hauakivile veelgi enam. Ka Soomes on tiheldatud hauakivide kujutiste sidumist
kohaliku keskkonnaga: rannikul leiab merepilte, siseveekogude &ddres paadimotiive
(KUKAKO viide).

Eestimaa ja meri kuuluvad kokku. Isegi vaatamata sellele, et viimase poole
sajandi jooksul on eestlane pidanud merd vaatama sdna otseses mdttes traataia tagant.
(Viirand 1994: 82) T#inu oma visuaalsele véimsusele on meri tinuvéirt motiiv looduse
ja inimese konflikti viljendamisel, ndidates nii inimese mannetust looduse ees kui tema
kangelaslikkust tormi vastu vditlemisel. Meri viljendab nii hirmu kui religioosse
varjundiga aukartust, mida tekitab 10pmatuse tunnetamine. (Unt 2005: 136)

Liina Unt (2005: 135) mirgib, et v36ra ja kohaliku vaade maastikule on alati
erinev. V&&ra jaoks on pdhiline informatsioon visuaalne ning suur osa tema hinnangust
on esteetiline. Uldistades voiks viita, et puhtal kujul “vaatenurk” on olemas vaid
kiilalisel, réndajal, kelle ilmavaateks on sageli silmavaade, visuaalselt komponeeritud
pilt, mida on ka lihtsam viljendada, kuna kaasaridkivaid tegureid on vihem. Kohal
olles muutub maailm multisensoorseks ja mitmekihiliseks, kaob puht-esteetiliseks
otsuseks vajalik distants, rikimata sellest, et piiris kohalikel pole sageli selleks aega

ega mahti.
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Meri on mitmes mdttes paradoksaalne keskkond. Ehkki tema puhul domineerib
visuaalne m&dde, muudab visuaalse info muutlikkus ja hdlmamatus mere tajumise ja
kujutamise komplitseerituks. Oeldakse, et merel on mitu nigu. Vérreldes teiste
keskkondadega, m&jutab kogemuse laad enim kujutlust merest. Tuult ja soolast vett
trotsiv merelkiik annab hoopis teistsuguse vaatenurga kui rannal peesitamine voi
lustisdit. Liikumisviis, mille mere &éires méidrab selle kittesaadavus, ning litkumise
eesmirk on olulised mdjutajad. On merekihte, mida teab ainult kohalik, kes merd
sOidab. Suvitaja lustlik meri vdib talle tundmatuks osutuda. (Unt 2002: 135-136)

Hiiumaa meeste ja perede merekihte vib pidada kahtlemata selliseks, mida teab
ainult kohalik. Téine meri kannab endas igap#evast ja vaikset kestmajdimist. Meri on
otsekui péld, millest kdnelevad ka viljendid: laev kiinnab merd, meri toidab. Utlemine

kg

“meri annab ja vftab” nditab samasugust suhtumist meresse. Meri on nagu raske
iscloomuga ja ohtlik naaber, keda respektceritakse ning kelle k#est kdiakse kala
ndéutamas. (Unt 2005: 139-140)

Kirdla kalmistul meremotiivi kasutust hauakivil jilgides on huvitav ka see, et
kui algselt vois seda pidada meestega seotud siimboliks (mehed kalurina ja leiva lauale
toojana, vt Viitamees 2000a: 34), siis mida aeg edasi, seda enam oma meremotiivist
saanud iildine siimbol, mirk, mis tdhistab saareinimest, kes tahes vdi tahtmata on seotud
merega. Sellele viitab meremotiivi levimine naiste haudadele pandud kividele, mis
touseb esile 2000. aastatel: varem meremotiivi naise isikuhauatéhisel leida ei vdinud.

Uurides meremotiivi esinemissagedust kalmistul sektorite kaupa, ilmneb selle
motiivi koondumine kdige uuemasse K-sektorisse. Sellest nieb, kuidas motiiv levima ja
16puks domineerima vdib pédseda: tulenevalt {imbritsevatest hauakividest hakkab
motiiv meeldima, voetakse eeskuju, leitakse ka endale omase oleva sama motiivi
kasutamine, ja nii ongi Idpptulemusena tihes sektoris koos véiga suur osa ithe motiivi
kasutajaid.

Saarelisele piéritolule viitab veel ankru (vt lisa 2 foto 74) ja laeva (vt lisa 2 foto
75) kasutamine hauatihise kaunistamisel. Kui meremotiiv on saamas iiha tildisemaks
siimboliks, kaunistades nii meeste, kuid veelgi enam perekonnahauakivisid, siis ankur ja
laev hauakivil viitab selgelt kadunu meessoost piritolule. Eestis vdib ankru ja laeva

kasutamist pidada kaluritega seotud siimboliks, taustaks on tdised toimetused, Soomes
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arvab Pentti Lempifiinen (1990: 53-54) neil olevat siilinud ka kristliku tagapShja. Laev
on meie ajaarvamise esimestelt aastasadadelt pirit kristliku koguduse siimbol, lisaks on
see lootuse vordpilt. Lempiiise jdrgi on selleks ainest saadud kirjast heebrealastele (6:
19). Laev on inimese teekond iile elumere taevasesse paradiisi.

Merekujutisega seostuv saareline siimbol, mis mdnedel hauakividel esineb, on
kadakas (vt lisa 2 foto 65). Piltidest viljapool tiksiku siimbolina kadakat ei kujutata.
Tarbepuuna on kadakas olnud iisnagi hinnatud, eriti saartel ja Loode-Eestis, kus teda

A loopealsetel kasvab nii arvukalt laialdaste kadarikkudena, et kadakas on saanud saarte
iseloomulikuks tunnuseks. Arvatakse, et nende tekkimisele on siin kaasa aidanud
inimese enda tegevus, kes Shukese mullakihiga paepealsetel hdredat metsa raadates ja
alet pdletades maa kiiresti dra kurnas, nii et see kdlbas veel vaid kehvaks karjamaaks,
kus mets ei saanud taastuda ja ainult visa kadakas suutis juuri ajada. See visa ja tugev
pdOsaspuu hoiab kindlalt kinni kehvade paepealsete Shukesest maakamarast ning
kasvab vahel ootamatult suureks ja uhkeks, kehastades ndnda olude kiuste siilivat
kustumatut elujdudu. (Viires 2000: 98, 103)

Huvitav on miirkida, et kuigi ma ei pea end piddevaks viitma, et Kirdla
kalmistult leiab — v&i vastupidi: ei leia — kadakapuidust tehtud riste, siis Ants Viirese
jargi (2000: 98) on kadakas olnud iiheks eelistatumaks hauaristide tegemise materjaliks.
Ilmselt on oluline osa siin sellel, et kadakas on eriti vastupidav pehkimisele: kadakarist
pidavat kuni 50 aastat haua peal seisma.

Graafiliste jooniste kasutamine on tdnapdeva kalmistul iiha enam hoogu saamas,
hauatihise villine ilme sellest vaid rikastub, ka annab piltide ja hauakivivalmistaja
meisterlikkuse kasutamine hauakividele iitha individuaalsema vilisilme, mis siis, et
paljud kasutavad ehk leinakaske, mis siis, et paljudele meeldib meremotiiv: 16pptulemus

kujutise vormimisel hauakivil on alati erinev.
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3. HAUAKIRJADE MUUTUMINE AJAS

Kui lihtuda arengust ajateljel ja liikuda suunaga kaugemast minevikust tinapieva
poole, peaks hauakirjade peatilkk paiknema enne kujutisi kirjeldavat peatiikki:
hauakirjad oli levinud ristidel, hauakivide kasutuselevéitt vihendas havakirjade kasutust
mérkimisviirselt, samas kujutised tulid alles koos hauakividega. Olen otsustanud siiski
lihtuda hauakirjade peatiikki viimaseks suureks peatiikiks asetades tinapievaloogikast:
hetkel on levinud eelkdige kujutised ja vihem hauvakirjad, seetdttu olen analiilisinud
enne kujutisi ja alles seejirel haunakirju.

Hauakirjad on olnud au sees ja ilmestanud hauatihiseid eelkfige ristidel: peale
malm- ja kiviristide kasutusest kadumist on kadunud nii esikirjad kui ka religioossed
tekstid, asemel on tulnud soovitused ja nendingud, mis iildjuhul leinamajéfinute
personaalsele lihenemisele hauakivi kujundamisel ei viita. Samas voib tdnapdeval
personaalseks lihenemiseks pidada juba sedagi, et hauakivile hauakiri tildse lisatakse:
on nende osakaal hauakivi kaunistamises ju drastiliselt vihenenud (vt lisa 1.36), jiddes
ilmselgelt alla kujutise kasutamisele (vrd lisa 1.7).

Sama arengu on hauakirjad teinud libi soome hauakividel. Ka pShjanaabrite
hauakirjadele oli veel 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi alul omane rohke piibli- ja
vaimulike laulude salmide kasutamine. 20. sajandi teisel poolel nideb hauakivil heal
juhul ainult ameti ja tiitlite mainimist, vdibolla ka napisdnalist soovitust Puhka rahus.
(KUKAKO viide; Nickels 2006: 179)

Eesti materjali pdhjal v&ib viita, et kuigi enamus hauakirjad kuuluvad kivi- ja
malmristidele, on neid seda enam, mida enam ajas tagasi minna. Hauakirjade levikut
vBiks tinglikult selle ulatuse jirgi jaotada kolme ajajirku: enne 20. sajandit oli Kérdla
kalmistu materjali p&hjal hauakirju igal teisel malm- ja kiviristil. Hauakirjade protsent
sellest ajajérgust leitud ja tidnapdevani siilinud hauatihistel voib olla veelgi suurem,

arvestades, et eclkdige ilmastikutingimused on vdinud osad hauakirjad hauatéhistelt
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minema kulutada, ka on ristile kinnitatud isikuandmeid ja/ v6i hauakirju sisaldavad
plaadid tihtipeale kadunud.

20. sajandi neljal esimesel kiimnendil vdib hauakirju leida igalt kolmandalt
hauatihiselt. Osaliselt vdib selles nidha ka hauvakirjade taandumise algust. Ei tohi siiski
unustada, et kivi- ja malmristid ei olnud omal ajal kige levinumad hauatéihised: selleks
olid hoopis puuristid. Kahjuks ei ole andmeid, kas ja milliseid andmeid puuristidele
mirgiti. Toendioline on, et puuristile kraabiti kadunu nimi ja eludaatumid, kui sedagi,
isikuandmed on juba aastaklimneid tagasi vdidud puuristile kinnitada metallplaadiga (vt
lisa2 foto 16). Hauakirjade osas arvaksin, et nende suur levik kivi- ja malmristidel oli
osaliselt seotud ka hauatihise kaalukusega: kui oli vara soetada piisiv hauarist, siis
kaunistati seda rikkalikult.

1940. aastatest ténapdeva poole on hauakirjad jdfinud selgesse vihemusse:
hauakirju on mirgitud igale viiendale-kuuendale hauatihisele. Uheks sellise muutuse
pohjustajaks on kahtlemata hauakivi kasutuselevott hauatdhisena, sest kivide tulekuga
tulid ka kujutised domineerivamalt ka]mistupilti, hauakiri, olles kivi- v8i malmristil
moneti lausa kohustuslik lisaelement, jdi sellega vihemusse. Ei saa viita, et hauakirju
oleks jirjest vihemaks jdinud ja kujutisi jérjest rohkem hauakivi kaunistamiseks
kasutama hakatud: pigem oleks Sige delda, et kujutised on kuulunud algusest peale
hauakivi juurde ja hauakirjad langesid vihemusse hauakivide tulekuga, pérast seda
nende kasutamisc osakaal aga drastilist allakdiku teinud ei ole, jaddes pérast 1940.
aastaid keskmiselt 15% juurde.

Soomes leiab hauakirju veelgi vihem: Helsingi kalmistutel sisaldab ainult kuus
hauakivi sajast muud tekstilist osa peale isikuandmete (Lempidinen, Nickels 1990: 62).

Miks hauakirju vihem kasutatakse, sellele v8ib leida mitmeid pShjuseid: liheks
on niiteks kiviraidurite poolt mainitud kivi hinna suurenemine, ka médrduvat hauvakiri
kergesti (Viitamees 2001b: 7). Pentti Lempiidinen ja Brita Nickels (1990: 65-66) on
arvanud, et kristlikuks maailmapildist vO6randumine on viinud nii kaugele, et
hauakirjad on hauakividel jdinud selgesse vihemusse. Nad leiavad, et sellega on
tegelikult hauakivid minetanud osa oma isikupdrasest ilmest, ka kalmistukultuur on
hauakirjade kadumisest ainult kaotanud. Napid tekstid hauatihistel muudavad

pdlvkonna pdlvkonna jirel tummaks.
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Lisaks on v@imalik, et kadunu omaste meelest on piisav, et nemad teavad, kelle
hauaga tegu on. Samas ei tohiks unustada, et ka jiargnevad sugupdlved vajavad teavet ja
dpetust ldinud pdlvkondade eluradadelt (Lempidinen, Nickels 1990: 66).

Tunnete ja m&tete hauakivile tahumise takistusena nihakse tihtipeale hauatihise
vihenenud suurust. Siinkohal vaidleksin vastu: omaaegsele kivi- voi malmristile oli
veelgi vihem ruumi teksti peale mirkida, ometi seda tehti. Noustun Bey Hengi
tddemusega (1994: 88), et suurimaks takistuseks mélestustekstide siinnile on harjumus,
digemini kiill harjumuste puudumine. Ka Pentti Lempiiinen ja Brita Nickels {1990: 66)
leiavad, et kiisimus on eelkdige seisukohtades, mitte vdimaluste puudumises. Eestis el
ole see meetod kiill veel viiga levinud, kuid Soomes saab niiteks viiksemale hauakivile
ruumipuuduse viltimiseks metallplaate paigutada.

Jérelehiiiided kadunule ei ole siiski tdielikult kadunud: ajalehtedes ilmuvad

‘leinakuulutused sisaldavad tihtipeale just seda teksti osa, mida oleme harjunud nigema
hauatshistel, samamoodi pirgade leinalindid (Heng 1994: 88; Hyttinen 1996: 140).
Huvitav on miirkida, et osaliselt on tinapédeval isegi hakatud taunima salmide mérkimist
hauakivile pShjendusega, ct see ei ole maitsekas ega vajalik (Palusalu 2008: 34).

Erinevalt inimeste surnuaedadest on hauakirjad olemas lemmikloomade
kalmistutel. Loomade surnuaedade hauatihiste kujundamist ei kammitse ranged
kirjutatud ja kirjutamata reeglid. Seal tSuseb lein esile just hauatdhiste hauakirjades,
lisaks on loomadele piihendatud hauakirjad lildiselt pikemad kui inimeste hauakividel.
{(Hyttinen 1996: 141, 147) Sellist nihtust vdib seletada urbaniseerumisega: tehiskesk-
konnas tekkinud emotsionaalset tithikut aitavad inimesel tiita lemmikloomad ja
nendega tegelemine. Vihetdhtis pole ka inimsuhete defitsiit: neljajalgne s6ber asendab
ilksildase inimese elus sageli sopra-seltsilist. (Torp-K&ivupuu 2004: 50-51) K&ik see
voib viia tulemini, et looma saadetakse tema viimsele teekonnale pidulikumalt ja
emotsionaalsemalt kui seda techakse inimese puhul (vt scllekohast diskussiooni nt
Lepassalu, Palli 2000: 38-41).

Lemmikloomade kalmistud on Eestis ja mujalgi maailmas siiski uuema aja
nihtus: Eesti esimene lemmikloomakalmistu rajati 1995. aastal Jdeldhtmele.
Traditsioonidest on nii lithikese eksisteerimisaja jirel raske radkida: pigem on loomade

hauatihised alles kujunemisjirgus.
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Kui Joelihtmele oma lemmiklooma matnud inimese saab kirillitsa kasutamise
Jérgi midiratleda tihtipeale slaavi rahvuse esindajaks (Lepassalu, Palli 2000: 38) (millest
voib tuleneda ka enese emotsionaalsem ja rohkesdnalisem viljendamine hauakirjades),
siis minu vuritavalt Kérdla kalmistult leiab peamiselt eestikeelseid hauakirju, vastavalt
kadunu taustale ka saksa-, vene- ja rootsikeelseid. Ladinakeelseid jarelehiiiideid Kérdla
kalmistu hauatshistel ei kohta (vrd Ots 1995: 91).

Hauakirjad olen jaganud nelja suurde rithma: lisainfo lahkunu ja leinamajéénute
kohta, esikirjad, religioossed tekstid, mis on kaunistanud peamiselt malm- ja kiviriste
enne 1940. aastaid, ja nendingud ning soovitused, mida on mirgitud lisandina
hauakividele alates 1940. aastatest.

Kiesolevas peatiikis toodud niited ei ole tdielikud: olen vabal valikul noppinud
hauakirju esitlemiseks, et tekiks arusaam, millisel kujul need omal ajal v ka
tinapdeval hauatihistele miérgitud on. Tiieliku {levaate kdigist kadunuid ja

leinamajéinuid kirjeldavast lisainfost leiab lisades, millele viitan tekstis.

3.1. LISATEAVE LAHKUNU JA LEINAMAJAANUTE KOHTA

Inimliku uudishimu seisukohalt on ilmselt kdige huvitavam lisandus hauatihisele
lisainformatsioon kadunu elukdigu v6i surma ja teda leinama jifinud inimeste kohta.
Selliseid mirkeid leidsin Kérdla kalmistu hauatfhistelt 288 tdhendusiiksuse vorra: thel
hauatiihisel olev teave voib sisaldada ka enam kui iihte tihendusiihikut, niiiteks lisaks
naise neiupdlvenime mainimisele ka ta slinni- ja surmakohta. Kuna kdesolevas peatiikis
toodud niited esinevad koik iihel korral, siis nende esinemissagedust hauakirjansidete
taha mirgitud ei ole.

Lisateabena on vdimalik, et viljendatakse naise seisust, 1ihedust lahkunu suhtes,
tuuakse vilja sugulusaste, naise neiupdlvenimi, eestistatud ja enne eestistamist olnud
nimi, kadunu auastmed vi staatus. Afrmiselt huvitav on leida vanematel ristidelt teavet
lahkunu ametikoha kohta, andmeid tema eluk#igust ja kirjeldusi surmast, kadunu
vanuski leiab monel korral dramirkimist. Lisaks vdidakse mainida leinamajéénuid voi

hauatihisele tahuda selle valmistanud meistri nimi ja valmistamiskoht.
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Kbige iildisem lisandus perekonnanimele (v6i ka isikuandmetele) on perekonna
matmispaiga mainimine (vt lisa 1.37). Siinkohal on siinoniiiimika suur, kéige
tavapdrasem on nimetada #ra, mis perekonna matmispaigaga tegemist on, kujul:
Perekond (nimi). Uldjuhul sellistel juhtudel rohkem andmeid hauakivile ei tahutagi ja
ajaliselt jdib selline hauatihis médratlemata. Ainult kahel korral, kui tegemist oli
perekonnale suunatud hauakiviga, oli juurde mérgitud ka perekonnast lahkunute nimed:
tihel korral kuus, teisel lausa kaheksa kadunu isikuandmed. Uldjuhul taoliste hauakivide
puhul ennustada, palju hauda maetuid on, ei ole véimalik.

Ara vdib mainida, et tegemist on rahulaga (vt lisa 2 foto 76), perekonna
matmispaika viljendavat siimboolikat viljendavad ka sonad: perekonnad, perekonnaga,
perekonnarahula, perekonna rahupaik, perekonna matmispaik, perekonna matusepaik,
tthel korral isegi saksakeelne Ruhestatte der Familie. Viimatimainitud jéiivad minu
vaatlusandmete pdhjal pigem 20. sajandi algusesse, tdnapdeval piirdutakse
perekonnanime mainimisega vdi kirjutamisega kujul: Perekond (nimi) rahula.

Saksakeelne frau on naise staatuse viljendamiseks hauatéhisele mérgitud neljal
korral (vt lisa 1.38), tegemist on 19. sajandi teise poolde jé#vate hauatdhistega.
Perekondliku staatuse mérkimisest levinum on sugulusastme viljendamine (80 korral}
(vt lisa 1.39). Et koos vanemaga on maetud hauda ka tiitar vdi poeg, tuuakse vilja
pigem vanematel 19. sajandisse jafivatel hauatihistel, samas iiksikud taolised
mainimised jadvad ka 20. sajandi keskpaiku.

Uks Emma omma lastega
abikasa Kreet omma nelja lapsega

Sellest levinum on enese mi#ratlemine isa jérgi, mida leiab 25 hauatihiselt (vt

lisa 2 foto 22 ja 56):

Madise tiitar
Andruse p.

Levima on sec hakanud eclkdige 20. sajandil, suurim mé#r selliseid enese
médratlemisi isa kaudu jadb 1920.-1930. aastatesse ja 1950.-1980. aastatesse. Teisel
perioodil voib ilmselt tidheldada vene isikunime kirjutamisviisi, kuna sellesse
traditsiooni on kaasatud isanime dramainimine.

Abikaasana méadratletakse hauatihistel ainult naisi, mehed kui perekonnapead on

juhtfiguurid, kelle juurde naised kuuluvad.
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raene Marre Scirell

tema naene. Leenu.

Tema Abikaasa. Madli

ia tema abbikaasa JNGEL

Kas kasutatakse sdna naine voi abikaasa, ei oma ajalist tihtsust: kasutusel on selline
abielusuhtele sénaline viitamine Kirdla kalmistu ainese pohjal eelkdige 19. sajandi
teises pooles kuni 1920. aastateni vilja. Peale 1920. aastaid abikaasa seisust selleks
eraldi sona lisamisega ¢i réhutata.

Kahel korral on kalmistule maetud ka ded, samas on sellisegi sugulussideme
sOnaline viljatoomine ilmselt vanem komme, jdddes 19. sajandisse.

Ode Leena.
Siin puhkavad ded.

Odesid véib lihedase sideme olemasolul kdrvuti hauda matta siiamaani, kuid eraldi
nende sugulusaste seejuures rGhutamist ei leia.

Maetud on ka emasid (vt lisa 2 foto 77) ja vanaemasid, isasid ja vanemaid
tldiselt. Mirkimisvaidrme on, et venekeelsetes hauvakirjades {(ajaliselt 20. sajandi 16pp)
kirjutatakse lahti kdik kadunu rollid, mis tal mahajdsinute ees olnud on.

JOPOTOH MYIK, OTEL], JEIVIIKA
JIOPOT O MAME, BABYILKE BEYHO

Eestikeelsete hauakirjade seas on seda esinenud ainult korra ja seegi hauatdhis on
kalmistul uus, jaides 2000. aastatesse.

Erandlikuna v3ib ndha hauakirja, kus méiratletakse end mehe ameti kaudu:

Reigi kostri lesk. |
Tegemist on 1913. aastal maetud naisterahvaga, kellele kirikudpetaja abikaasaks
olemine on andnud staatuse, mida ka viimasel milestusmiirgil talle on tahetud #ra
mainida.

Liheduse viljendamine kadunu suhtes geninutiivi abil ja sdnadega kallis voi
armas on pigem uuem nihtud hauatihistel, olles enim levinud 1970. aastatel (vt lisa
1.40).

Puhake rahus kallis ema ja isa
ARMAS ISA/ RAHU SU PORMULE

Siinkohal on olulised sagedustekitajad ajalisel teljel just venekeelsed hauakirjad, kus
sdna dopozoii tundub kadunu nime juurde lausa kuuluvat (vt lisa 2 foto 57).
JOPOTOH MVIK, OTEL, JEQVIIKA
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HOPOTOH MAME, FABYIIIKE BEYHO
Emotsionaalsem pddrdumine kadunu poole on rohkem omane vene rahvusest
leinamajéénutele.

Naise neiupdlvenimi leiab mainimist 63 hauatihisel (vt lisa 1.41) (vt lisa 2 foto
53ja78).

enne Oengo
stindin Rang.
stindind Tarning

Ajaliselt naise neiupdlvenime esinemise sagedust vaadeldes on niha, et selle markimise
korgaeg on jdinud 20. sajandi nelja esimesse aastakliimnesse. Kérdla kalmistu materjali
pohjal on naise neiupdlve nime hauvatihisele lisamine 19. sajandi teise poole ja 20.
sajandi esimese poole komme: 20. sajandi 16pust leiab kiill iiksikuid juhtumeid, kuid
neid on kokkuvdttes ikkagi vihe. Ka Loone Ots (1995: 91). mirgib, et naiste puhul
tuvakse harva vilja nende nimemuutus abiellumisel: tema poolt vaadeldav periood jdib
aastatesse 1940-1980. Soomes niditeks on ithe uurimuse pdhjal 1950. aastatel
hauakividel naise neiupdivenimi vilja toodud lausa 35% juhtudest (Viitamees 2001a:
230).

Laulatamiskuupdev mainitakse &ra iihel korral (vt lisa 1.42):

Laulatud: 9. Okt: 1879.
[lmselt nagu enne abielu olnud nime mainiminegi, on siinkohal oluline just fakt, et
naine on liitunud teise suguvdsaga, kuid sidemed oma perekonnaga on siilinud ja nende
dramédrkimist peetakse oluliseks. Laulatamiskuupdev on naise elus oluline ka
piirtahisena, mil ta tanu alla on pandud, siirderiituste labiviimise iiks piirjoontest.

Eestistatud ja enne eestistamist olnud nimekuju korvuti markimist ei esine palju
(vt lisa 1.43) (vt lisa 2 foto 79):

TIHISMANN/ TUISKVERE
SOOSALU EN. (GAMS)
Mei = Kokla

PARG BARGHOLTS
NORVID-NURMIK

Huvitavat infot annab selline kirjapilt sellegipoolest, kuna kui Byise muutumist Pisaks
viib eeldada, siis Mei ja Kokla ei tekita selget dratundmist, et nimed kokku voiksid
kuuluda. Ajaliselt varasema ja eestistamisjidrgse nime esitamist hauvatihisel vaadeldes

viib mirkida, et tegemist ei ole vahetult peale eestistamist tehtud mirgetega, vaid
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selline mainimine ulatub 1960. aastatesse viilja. Ilmselt on mdlema nime lisamine
tulenenud soovist kuuluda suguvdssa, mille juurde ainult nime vaadates kuulumist ei
ecldata.

Piiritolukohta on mainitud kahel korral (vt lisa 1.44):

aus REUTLINGEN
aus Daels in Limburg

Tegemist on Saksamaalt siia kolinud inimestega, kes sellega on soovinud réhutada oma
juuri. Rohkem leiab hauat#hiseid, millel mirgitakse &ra nii siinni- kui surmakoht (vt lisa
1.45) (vt lisa 2 foto 78 ja 80):

geboren zu St. Petersburg/ gestorben in Kertel
geb. in Kdln/ gest. in Kertell

Viljaarvatud ihe erandiga on kdikidel puhkudel tegemist kas 19. sajandi 16pu véi 20.
sajandi alguse hauatihistega, kadunu péritolumaaks saab mirkida peamiselt Saksamaa,
aga ka Venemaa ja Eesti (ka viimasel juhul on hauakiri saksakeelne). Ainult siinnikohti
on mainutud viiel korral ja ainult surmakohta samamoodi viiel korral (vt lisa 1.46). Kui
siinnikohana leiab #ramirkimist ka Hiiumaa, lisaks Soome, siis surmakohtade
mirkimine viitab kas matustele mujal (vdimalik hilisem {imbermatmine) v&i surnukeha
kadumisele:

Sur: Odessas.

puhkab Siberis

Drunknade wid Kertell
PUHKAB 59° 15, 2n/ 22° 21E

Vihemalt viimasel juhul on hauatihis kadunule piistitatud just nimelt milestusmérgina,
mitte matmispaiga mirgistajana: haud ja viimne puhkepaik asub lahkunul mérgitud
pikkus- ja laiuskraadidel. Rannakiilade kalmistutel (niiteks ka Kédsmus) on sagedased
hauakivid, mis on asetatud meremeeste milestuscks, keda meri pole vilja andnud
(Ka&ivupuu 2000: 294).

Ka Soomes on vanematel hauatihistel vdidud mainida suremiskohta ja
surmapdShjust, tinapdeval ndeb seda siiski vaid mone Onnetuse ohvriga seoses.
(Lempiginen, Nickels 1990: 62) Pikemaid hauakirju ja iiksikasjalikumat teavet kadunu
elukiigu kohta tasub otsida hoopis milestusmirkidelt, mida ei leia mitte kalmistult, vaid
mis on piistitatud maanteede dfirde iildjuhul autodnnetuses hukkunutele (vt K&ivupuu

2000). Niiteks Tallinn-Narva maantee &irde on paigaldatud malestuskivi
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litklusinspektor Valdek Arulale, millelt muuhulgas voib lugeda: Siin hukkus 4. X1 1990
a. teenistusiilesannete tditmisel purjus juhi siiiil 24-ndal eluaastal 1-aastase tiitre isa
litklusinspektor Valdek Arula.

Surma tdpsema kirjelduse leiab kahelt hauatihiselt (vt lisa 1.47):

gest. 6 Uhr Morgens 6. Jan. 1879
3450/7E/I4 8. X1/ B BOJILHULIE 16. XI/ YMEPJIA 17.12 TIOXOPOHBI 21. XI11 93

Neist esimesel juhul mirgitakse #dra kellaaeg, mil kadunu on lahkunud, teisel 1990.
aastatesse jd#val tihisel on kirja pandud tdpne haiguse kulg erinevate
siirdumisetappidega kuni surmadaatumini vilja.

Kuna Kiirdla on linnakalmistu, oleks huvitav ménel kiilasurnuaial kiies vaadata,
ega hauakirjades ole mainitud talukohtade nimetusi, mis kadunu koha kiilge kinnistaks.
Niiteks mulgi peremeeste hauatihistel on alati kirjas koht, mida mulk on pidanud. Talu
oli nende meeste puhul elutéd, mis lahkunuga igaviku véravalgi kokku jii ja ilma
milleta teda teisele poole fra saata ei saanud. (Sala 2007: 37)

Kadunu elukidiku kirjeldab ka vanuse lisamine hauatihisele, ajaliselt jdfivad
sellised haunatihised koik 19. sajandisse (vt lisa 1.48):

36a

oMb poNcoerun Ha 25mp 200).
1. aasta.

46 a: wana.

Miks sellised dramirkimised aset on leidnud, sellest v3ib aimu saada, kui vaadata
maetute vanuseid: tegemist on varalahkunutega, kelle elutee enneaegselt on katkenud.

Kui Helsingi kalmistutelt mérgiti amet ja iihiskondlik positsicon ajavahemikus
1921-1940 ja 1941-1960 umbes 15% hauakividele, 1961-1980 langes see protsent juba
viiele (Lempidinen, Nickels 1990: 62), siis Kirdla kalmistult leiab neid veelgi vihem.
Soomes oldi 1960. aastatel seda meelt, et ametinimetuste lisamine isikuandmetele ei ole
mottekas. Tinapdeval on joutud tddemuseni, et see viike teade kadunu elust voiks
hauakivist méddujale mondagi jutustada. (Hirvilahti viide) Ei tohi siiski unustada, et
Kirdla puhul on tegemist viikeasula kalmistuga, Helsingi materjali puhul rafgime
suurlinna surnuaedadest: Opetlaste, kOrgele positsioonile joudnud sdjavdelaste jt
ithiskonnategelaste hauakividele miérgitakse kahtlemata tinapdevalgi nende ametitest
tulenevad tiitlid. Tartu Raadi kalmistul v6i Tallinna Metsakalmistul ringi liikudes saaks
siinkohal ilmselt hoopis teise pildi.
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Kadunute sijavielisi auastmeid on Kirdla kalmistul kokku mainitud kolmel
korral (Ldstm., maiiop), Kirdla parunitele ja paruniprouadele on vastava mirkega
piistitatud hauatidhised (baron, baronin) (vt lisa 2 foto 80), iihele hauatihisele on
tahutud teave 2. maailmasdja osalemise kohta (sumupan 2. eoiin) (vt lisa 1.49).
Sojavielisi ametikohti véi {iksusesse kuulumist on kirjutatud lahti kuuel korral:

4/L.dB I16/1 4K
Hopyuux 427 nex. IIydoosccrazo noaka

Koik need mirked jidivad 19. sajandi 18ppu vG6i 20. sajandi algusesse. Pirast 1I
maailmasdda on s3javidelistest auastmetest hauatihisele mérgitud ainult eelpool
mainitud major {(1950) ja sdjaveteran {1986).

Ka ei esine palju ametikohtade nimetamist (vt lisa 1.50}, neid analtiiisides v3ib
mdned erijooned siiski viilja tuua. Ametikohtade mainimise juures on oluline staatuse
nditamine: nimetatud ametikoha esindaja on olnud hinnas v&i on tal eluajal olnud kdrge
positsicon, mistdttu on ta amet dra mainitud ka hauakirjas.

Kerdle Sadama Kubjas ja Loots.

Olii saddama kubjas ja Laewa ehhitaja
endine Kdrde moisa kubjas

Ja kaubles ausasti Kerte kértsis 37 Aastat
Wollsortirermeister in Kertell

Kirdla kalmistu ristidel tdusevad ametikohtade mainimisel esile kohalikud peamised
to6andjad: hauakirjade jargi vOib enim tunnustatud tookohtadeks pidada Kirdla
kalevivabriku juhtivaid ameteid (eranditult saksakeelsed hauakirjad) ja merega seotud
oskustodliste ametikohti. Enamus selliseid ametikohtade mainimisi jééb ajaliselt 19.
sajandi teise poolde, erandina v5ib ndha 1950. aastatel maetud arsti hauvatéihist (Bpay) ja
1960. aastatel maetud kirikudpetaja havakivi (E<L+K+* REIGI, KARDLA, PUHALEPA
KOG. OPETAJA 1956+1964 — vt lisa 2 foto 79).

Kérdla kalmistule on maetud ka iiks koorijuht ja kapten meeskonnaga (Capten
Abrahamson och 4 man fran Brigg Ellen), kes Hiiumaa all 1884. aastal laecvaga uppus.
Kuna selliseid kollektiivmatmisi Kérdla kalmistul rohkem ei letdu, leiab see mainimist
ka kalmistu peavidrava kdrval asuval tahvlil, millel rifigitakse kalmistu kujunemisloost
ja lisatakse juurde olulisemad hauad (haudade asukohtadele viited plaanil puuduvad).

Huvitav lisandus hauatiihisel on ka leinamajifinute mainimine (vt lisa 1.51):

neljal juhul on tegemist kollektiiviga.
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A/S. O. KILGASE KAASTOOLISED.
mdlestavdid Tallinna gaasi-veevdrgi kaasteenijad.

Kollektiivi mainimisest tulenevalt v6ib oletada, et hauatihis on piistitatud (valmistada
lastud ja kinni makstud) kollektiivi poolt, seepirast ka selline lisamiirke tegemine.
Samas ei ole Hiiumaa kunstniku Paul Kammi milestusmérk (vt lisa 2 fotod 2, 3, 4 ja 5)
samamoodi piistitatud perekonna poolt, kuid mirkeid tellijate kohta puuduvad.
V&imalik, et kollektiivi lisamises hauatihisele v3ib niha omamoodi ajamérki, kuna Paul
Kammi hauvatdhis jdib 20. sajandi teise poolde, samas kui eelpool mainitud
hauakirjadega hauatiihised kuuluvad 1920.-1930. aastatesse.

Samasuguseid tellijale viitavaid miirke vBib niha ka suguv8sa poolt piistitatud
hauatihiste hauakirjades (vaimehelt), kuid iildjuhul mainitakse sellisel juhul siiski &dra
leinamaj4dnud, mitte inimene, kes hauvatihise kalmistule toonud on ja selle valmistada
on lasknud. Pentti Lempidinen ja Brita Nickels (1990: 62) mirgivad, et omaste nimede
lisamine hauatihisele on eriti anglosaksi maades olnud tavaline. Ka Soomes on
vanemate hauvakivide plistitajatena mirgitud sugulasi, uuemate]l hauatihistel seda enam
ei leia, kui tegemist ei ole just kollektiiviga.

Siinkohal on huvitav mirkida, et loomade kalmistutel Soomes mirgitakse
mdnikord hauakivile #ra ka leinama jaénud omanike nimed (vrd Torp-K&ivupuu 2004:
72). Sonja Hyttinen (1996: 141, 145) lisab, et inimeste hauatihistel leinamajézinute
nimesid ei leia: need trilkitakse #ra kas pirjalintidele voi leinakuulutustesse. Samas
loomi vdidakse hauakirjades esttada kui pereliitkmeid.

L&petuseks saab lisateabena hauatfhiselt seda pShjalikumalt vurides leida ka
viiteid valmistaja nimele ja havatdhise valmistamise kohale (vt lisa 1.52).

A. ED. JURGENS
J PAABOT. TALLINN.
K KOPIJOWSKI, REVAL.

Tegemist on {ildjuhul ristimonumentidega, mis on valmistatud graniidist ja koosnevad
suurest aluskivist ning graniitristist selle peal (vt lisa 2 fotod 11 ja 12). Hauat&hise
valmistaja nimi mérgitakse paari millimeetri suuruses kirjas risti jalamile. Kui seda ei
tea ega otsida oska, jiidb suure tSendosusega taoline andmestik kahe silma vahele.

Selliste monumentaalsete graniitristide valmistamine jé&b 1900.-1940. aastatesse: pérast
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1940. aastaid leiab Kérdla kalmistult vaid kaks signeeritud hauatihist, kumbki erineva
meistri t56.

Uhel korral leiab hauatihisel mainimist ka DAGO (Hiiumaa rootsikeelne nimi
on Dagd), kuid kas see mérgib hauatihise valmistamise kohta v6i midagi muud, on juba
keeruline arvata.

Kokkuvatvalt vdib Gelda, et kuigi lisateave kadunute ja leinamajéénute kohta on
kifju ja viigagi mitmekesiseid fakte pakkuv hauakirjade osa, kuulub see peamiselt
ristidele ehk aastatesse enne 1940ndaid. T#napdeval tahutakse hauakivile kadunute
nimed ja elu- ning surmadaatumid, muud tipsustavad andmed eelneva eluloo kohta

tavaliselt puuduvad.

3.2. ESIKIRJAD

Esi- ja tagakirjadeks on Loone Ots (1995: 91) jaganud hauakirjad tulenevalt nende
asendist lahkunu nime suhtes. Kui isikuandmete mirkimise jirele lisatud hauakirjad on
muutunud kujul jéudnud tinapieva vilja, siis esikirjad on jiinud vaid malm- ja kiviriste
kaunistama.

Esikirjade varieeruvus ei ole suur (vt lisa 1.53). Peamiselt kasutatakse
metafiiiisilise suunaga vormeleid, mille puhul kadunu hingab v&i puhkab Jumala rahus
{vt lisa 2 fotod 21, 22 ja 45). Ka Loone Ots (1995: 91) mérgib Hiiu-Rahu kalmistu
hauvakirju analiiiisides, et esikirjade puhul on valdav usk/ soov rahusse teispoolsuses.

Siin hingab Jumala rahuga rahus (108 hauatihisel)
Siin puhkab Jumala rahus (54)

Vihem esineb vartanti (6 korral), milles lahkunu “magab”. Lihtudes verbidest,
voib viita, et esikirjad viitavad elu jitkuvusele: *“hingamine” ei mérgi isegi
olekumuutust, “puhkamine” ja “magamine” v&iksid ndidata hetkelist puhkeseisundit,
kuid seegi ei ole igavene ja 16plik. 146 korral on puhkamise/ hingamise/ magamise
juures mainitud Jumala/ Issanda / Isa nime, kelle kaitse alla kadunu teispoolsusse
siirdudes ldinud on. Surma kujutamist une v&i magaﬁim/ puhkamisena vdib {ihelt poolt

vaadelda kui selle eitamist, teiselt poolt vabanemisena valust, rahu toojana. Selline
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eufemismide kasutus aitab leinavat mahajdsinut: surm ei ole 16plik, vdimalik on ka
taaskohtumine. (Hyttinen 1996: 152)

Soomes levinud “Tissa lepda...” (‘Siin puhkab...”) v&i “Hér hvilar...” kasutus
seati kiisitavaks 1955. aastal koostatud kalmistute eeskirjades. Eelpool nimetatud
esikirja ei soovitatud kasutada, kuna “kristliku usu jédrgi on haud ainult sureliku keha
asupaik”. Samas on sdna nukkua (‘magama’) piiblis tavapérane valik surmast réikides.
Unestimboolikaga liitub ka surnute “iratamine™ viimsel pdeval. Seega on surma
haunakirjades vdidud niha kdige 16puna voi kannatustest vabastajana. Monikord on
viidatud inimese surelikkusele ja tema mélestuse kaduvusele, teinekord jélle toodud
esile usk iilestdusmisesse ja igavesse ellu. (Lempidinen, Nickels 1990: 62-63)

Reaalset kddunemist vGiks Kirdla kalmistul nédidata neljal korral esikirjades
esinenud mullas/ mullapSrmus hingamine, samas selle sidumine Jumala rahuga viitab
v@imalusele, et inimese saatuseks on midagi enamat, kui pdrmuks saamine.

Kui eesti isikuandmed esitatakse vanematel hauaristidel kaheosalisena
(stindinud-surnud), siis Soomes on olnud traditsiooniks mérkida isikuandmed ka
kolmeosalisena (syntyi-kdrsi-kuoli ‘siindis-kannatas-suri’).

Muukeelsetest esikirjades leiab Kirdla kalmistult saksa- (vt lisa 2 foto 78),
viihem rootsi- ja venekeelseid.

Hier ruht in Gott (28 hauatihisel)
Hiir Vilar herran om (6)
3dece nexcums meno (1)

Oma olemuselt ja lilesehituselt on nad sarnased eestikeelsete esikirjadega.

Téiesti erandlik on iihel korral kalmistul esinenud esikiri:

Siin ootab roemust illestousmist

Siin ridgitakse juba otsesdnu antud lubaduste tditmisest, mis rddmsa
iilestGusmisent viib.

Lugedes erinevaid hauakirja, arvan, et pole vale viita: esikirjad tunduvad malm-
ja kiviristidel olevat pigem {iks osa isikuandmete esitamisest kui eraldiseisev
tihendusiiksus. Kuna neid tinapdeva kontekstis enam hauatihistele ei tahuta, on nende
esitlemiseks pohjendatud ka eraldiseisev peatiikk, kas nende positsiooni oleks nii

kdrgele tdsinud omaaegne uurija, on juba isekilsimus.
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3.3. PIIBLITEKSTID

Piiblisalmid on iiks osa kivi- ja malmristide hauvakirjadest, peale ristide kasutuselt
kadumist on kadunud ka piiblisalmid. Piiblisalmide variceruvus on suur: erinevalt
tinapdevast, kus voidakse vaadata naaberhauvakividele tahutud kujutisi ja nii
kujundatakse enda hauaplatsile hauakivi, s6ltub enamus piiblisalme, mida ristidel
kasutatud on, leinamajifinute ainulaadsest valikust. Kuna kiesolevas peatiikis toodud
niited esinevad erinevatest Kirjapiltidest tulenevalt koik iihel korral, siis nende
esinemissagedust hauakirjandidete taha margitud ei ole.
Populaarseimateks piiblisalmideks v§ib nimetada alljérgnevaid hauakirju:

19 hauatiihisel
Jehova on minu karjane — Tavet 23. 1.
Jehowa on mu Karjane ei mull pole iihtegi waja. L. 23

18 hauatihisel
(?ndsad on need surnud kes Isandas surewad. Iou 14-13.
Ontsad on need surnud kes Issandas surewad. Need taewariiki pdriwad.

11 hauatihisel

Laske/ lapsukesed minno jure tulla, ja drge keelge neid mitte, sest nisugguste parralt on
Jummala riik.

Laske lapsukesed minu juure tulla

10 hauatiihisel
Issa sinu kdtte annan ma oma waimu. Luk. 23, 46.
ITssand Jesus: wotta minu waim wastu.

8 hauakivil
Sinno kdtte pannen ma tallele omma waimo. T, L, 31, 6.
Issa! Sinu kditte panen ma tallele oma Waimu. T. 1. 31, 6.

On huvitav mirkida, et iiht Kérdla kalmistul enimlevinumat religioosset hauakirja
(Onsa omma ne koolnu, kes Issandan koolwa) kohtab ka Tartu Raadi kalmistu
viravakaarel.

Raamatutest kasutatakse k&ige enam tekste Psalmidest ehk Lauludest, millele
viiteid leiab 44 hauatéhiselt (vt lisa 1.54). Veel on populaarsed Jeesuse Kristuse nelja

Jiingri evangeeliumid.
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Piiblist voetud hauakirjad olen ma jaganud kolme suuremasse rithma tulenevalt
nende tihendusest ja suunitlusest:

1. Jumal kui pelgupaik.

2. Opetussonad.

3. Palve Jumala poole.

4. Muud.
Neist suurim riihm on esimene: Jumal on pelgupaik, tema ees pdlvi ndtkutades ei ole
inimesel millestki puudu (vt lisa 1.55).

Jehowa on mu karjane.
Jehowa on mo Karjane, mul ep ole iihtegi waia.

Niitena toodu puhul on iihtlasi tegemist ithe kdige populaarsema piiblist vdetud
tekstiga. Enamus selliseid hauakirju véljendavad usku Jumala vigevusse ja kinnitavad
veendumust, et Jumal oma laste eest hoolitseb.

Looda Jehowa peale, sest Jehowa juures on heldus, ja tema juures on/ kdige rohkem
alastust.

Jehowa jures on heldus ja tema jures on kbigerohkem lunastus! Taw I. 130, 7.

Mina tean et minu Lunastaja elab. Hiob, 19, 25.

Ma tean et mo Lunastaja elab. _

Iumala juures on mu/ dnnistus jamu au. L. 62, 8.

Usk Jumalasse ja tema hoolitsusse on lausa nii suur, et osades hauakirjadena esitatud
piiblitekstides ihaletakse surma, sest uus eluase, mis minejatele pakkuda on, asub juba
igaveses taevas (vt lisa 2 foto 81).

Kristus on mo elu ja surra on mo kasu
Ich habe Lust abzuscheiden, und bei Christo zu sein. Phil 1, 23. :

Sest i;neié teame,. kui mei:e m.aja mull&ne hoone maha kistakse, et meil eluase on Jumala
kéiest, — hoone, — mis ei ole kdttega tehtud, waid igawene taewas.
Uhtlasi kinnitatakse usus, et Jumala juurde jaidakse ja tema juhatamist oodatakse.
Mina otan Jehowt. ja lodan tema sana peale.
Samas lubab ka Jumal, et kutsutud on tema péralt ja tema on nad Jeesuse Kristuse
surma libi lunastanud.

Tulge mino juure kiik kes teie koorma tud ja waewatud olete mina tahan teil hingamist
saata.
Ma olen sind lunastanud ja nime pdrast sind kutsnud sa oled Mino pdralt. Jes: 43, 1.
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Teine suurem tdhendusrithm piiblitekste on oma sisult Gpetussdnad, mida Jeesus
Kristus, tema jlingrid voi teised Jumala jirgijad on jaganud (vt lisa 1.56). K&ige enam
levinud on tihendamissdnad dndsatest, milie leiab 29 hauatihiselt.

O:ndsad on need, kes puhtad siidamest sest nemad peawad Tumalat ndgema.
Qntsad on need surnud kes Issandas surewad. Need taewariiki pdriwad,
Ondsad on need, kes Talle pulma Shtuks séémaajale on kutsutud. Ilm. 19p. 1s.

Niitena toodud teine piiblitekst on {iks populaarsematest, mis hauatihistele tahutud on:
tdhendamissdnadest dndsate kohta on nende osakaal iile poole. Hauatihisele tahutuna
kannavad nad endas usku, et Jumala laste tee ei 16ppe surmaga, vaid tSotatu antakse
neile alles peale seda.

Kaheteistkiimnelt hauatihiselt leiab tihendamissdnad lastest, kelle péralt on
taevariik.

Laske lapsukesed minu juure tulla, ja drge keelake neid mitte.
Laske/ lapsukesed minno jure tulla, ja drge keelge neid mitte, sest nisugguste parralt on
Jummala riik.

Laste kohta kidivad hauakirjad on sarnaselt dndsatest rafikivate tihendamissGnadega
piiblist laenatud tekstide seas suure esinemissagedusega. Tédhelepanuviirne on, et kdik
hauatdhised, kus seda kasutatud on, on piistitatud tdhistama just lapse surma. Lapse
siilita surm on Sokeeriv, selline tihendamissona valik hauatihisele leevendab
mahajainute leina, kes teavad, et teispoolsuses on lahkunul parem ehu.

Opetussdnadest leiab veel usu kinnitust, et Jumal on armastus ja iilestdusmine,
muud Spetussdnad jiivad oma esinemissagedusega juba marginaalseks.

Jumal on armastus
Mina olen iilestdusmine ja elu; Joan. 11, 25.

Kolmandaks suureks piiblitekstide rithmaks v&ib lugeda palvet Jumala poolele (vt lisa
- 1.57). Levinumad neist on Jeesuse Kristuse sonad ristil, kus ta ,.kisendas suure hédlega
ja iitles: ,,Isa, sinu kiitte ma annan oma vaimu!™”

Issa sinu kditte annan ma oma waim. Luk. 23, 46.
Sinno. kdtte. pannen. ma. tallele. omma. waimo.

Kasutatakse ka 15ike Meie Isa palvest (Tulgu meile sinu riik.) ja Jeesuse sdnu palves
Jumala poole enne kinnivitmist, et maidratud kannatustekarikas veel temast méoda

liheks (SUNDIGU SINU TAHTMINE.). Vorreldes &petussdnadega ja Jumala kui

58



pelgupaiga siimboli alla paigutuvate piiblitekstidega, on palvetekstides Jumala poole
varieeruvus suur, ja tekste, mis mitmel korral korduks, viga palju ei esine.

Eelpool tutvustatud kolm suuremat piiblitekstide tihendusrithma ei hdlma kéiki
piiblist laenatud tsitaatidena kasutatud hauakirju. Hauatéhistel leiab ka manitsusi ja
lihtsalt tédemusi (vt lisa 1.58):

Sepdrrast walwage sest teie ei tea mil tunil teie Issand tulleb.
Mina elan ja teie peate ka elama. (Joh. 14, 19.)
Jeesus Kristus on seesama eile Ja tdina ja igavesti (Heebrea 13:8)

Kokkuvdtvalt voib nentida, et piiblitekste leiab vanematelt hauatihistel viga suurel
miiral. Peale 1940. aastaid piiblitekstid kui hauakirjad kalmistupildilt kadusid, jaides
esinema vaid iiksikute eranditena. Oma varieeruvuselt on nende valik viga
mitmekesine, hanatihisel piiblitekstide kasutamine vdi neile viitamine ilmestab kogutud

hauakirjade pilti mérkimisvasrselt.

3.4. RELIGIOOSSE TAUSTAGA JA MUUD TEKSTID

Vanadelt ristidelt leiab palju hauakirju, mis otseselt tsitaadina piiblist vietud ei ole, kuid
oma taustalt kajastab religioosset maailmapilti. Kiesolevas peatilkis annan neist
illevaate, lisaks lileminekuna uuema aja hauakirjade tutvustamisele, viitan mdningatele
hauvakirjadele, mis on tahutud uuematele hauatiihistele, hauakividele, suuremate
teemagruppide nendingute ja soovituste alla kuulumata. Kuna k#esolevas peatiikis
toodud niited esinevad koik iihel korral, siis nende esinemissagedust hauakirjandidete
taha mirgitud ei ole. |
Vanemaid hauakirju, mida ma iihegi muu liigituse alla paigutada ei osanud,
analiiiisides hakkab silma, et need on tdhendusgruppidelt sarnased piibliteemaliste
hauakirjadega. Kuna tegemist on leinamajiinute fantaasialennuga, kes millise hauakirja
hauatihisele vilja on mdelnud, siis korduvaid hauakirju siit peatiikist ei leia.
Teemagrupid, mis havakirju tdhenduse jargi jagades tekkisid, on alljirgnevad:
1. Ulestusmine. '
2. Soovitus.
3. Palve.
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4. Jumal kui pelgupaik.

5. Muud religioosset maailmapilti viljendavad hauakirjad.
Neist kdige mahukam osa hdlmab hauakirju iilestSusmisest ja paremast elus taevas Isa
juures (vt lisa 1.59). Siinkohal on huvitav jilgida sGnakasutust, mis oma kontrastsuses
rohutab praegusest olukorda, virreldes seda Issanda péaeva tulemise t6otusega.

Su reisi = tee ja ellu On dra loppenud, Ja kallis taewa isa On peale hakkanud Oh
magga haudas rahuga. Ja hinga ilma mureta, Kuni sind Jesus dratab, Su mullast
ihu seletab.

Need armsa laste ihud Siin hingwad haua sees. Neil on niiiid dnis rahu Ja laulwad
taewa sees.

Ehk mddaneb so ihu Siin mulla pormu sees. Kiill Jeesus selgest teha Woib teda dratada.

Kuigi kadunud ihu midaneb mullapdrmus, ei ole Issandale miskt v3imatu ja viimsel
pdeval vietakse ka praegune mullapdrmune kaasa ning ta leiab iilestGusmise.
Esile on toodud usk, et iilestdusmise pdeval saavad kdik vaevad tasutud.

Niiiid hingan mina muldas ja ootan rémuga Kunni mind Issand iikskord Siit wéttab
kutsuda.
Oh magus hingamine Kus hirm ei drata, Oh dnnis drkamine Kui pilwe tuled sa.

Hauakirju lugedes leiab ka maailma elu raskuse iile kurtmist ja isegi headmeelt,
et elutee nii lithikeseks on jd#nud, sest teispoolsuses on palju rohkem rédmu ootamas
kui siin (vt lisa 2 foto 82).

Kord tullin ilma watama. kus polnud rému ellada se pdrrast piddin rutama. et saks ta

riipe hingama.
Viimasel juhul on tegemist varalahkunud lapsega, kelle suremisel leinamajiinud
niimoodi lohutust on leidnud.

Teise teemagrupina voib niha soovitusi, mis oma olemuselt jagunevad kaheks:
ndu kadunule véivad anda leinamajésinud, lohutada v6ib ka kadunu (vt lisa 1.60).
Leinamajédénud tuletavad lahkunule meelde, et Jumala ees ndhakse liksteist niikuinii,
temalt saab ka lohutust.

Oh puhka visind Vitleja, Pea ndeme diksteist Isa ees.
Puhka rahus sa porm, kunni sind Issand dratab viimsel pdeval.

Siinse alaliigutuse alt leiab ka hauakirja, mis kadunule helgemat homset ei lubagi, vaid
nendib, et hauaase on kiilm ja kivine (vt lisa 2 foto 83).
Niitid maga, ehk kil woodi kiilm Ja kdwa, Kiwine, Ei tunne sest sa wdsind selg Niiiid

enam tihtigi.
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Kadunu soovitus leinamajiénutele on pisarad piihkida ja mitte nutta. Viidatakse
tagvase rahu maale ja soovitatakse mahajisnutel end samaoodi ette valmistada, et surm

ootamatult ei tuleks,

Mo armsad drge nutke/ Mo Issand kutsus mind/ Ka tema juure totke/ Sus ithendame
end.
Mu armsad drge nutke mind waid palwes walmistage end.
Mu armsad jdtke nuttu/ Ei kurbtust tunne ma/ Mu jdrel joudke ruttu/ seal taevas rahu
maa.
Palves Jumala poole soovitakse kadunutele rahu, aga on ka lahkunute palveid, et
neid viimsel p#eval ikka iilestdusmiseks dratataks (vt lisa 1.61),

Herr, gib thr die ewige Ruhe! - S R
Mind wiimsel pddwal drata. So paremal kael asuta Et mina ei sa kohtule, Ei igawese

waluse.
Jumal kui pelgupaik annab inimesele rahu tuleva ees, minek ei ole nii raske, selle vdib
ka rodmsal meelel ette vitta (vt lisa 1.62).

Jesusse jures taewas On parem Kui siin waewas, Kus jdrgest murre Kdes, Kus waew ja
Shkamine; Ei kuskil parris dnne: Sest pdrris on on dillewel.
Ma heidan surma ihhoga Keik surmahauasse, Hing iggavesse rémoga Lédb Issa/

maiasse.
Palju surma walu sai mu/ dimber, ja pdrgu ahastused juhtusid mulle; ma leidsin
kitsikust ja muret. Aga/ ma hiiiidsin Jehowa nime appi ja Jehowa peastis mu/ hinge!

Veel leiab kalmistult iihe hauatihise, mille hauakiri on suunatud méddakdndijale
(vt lisa 1.63).

Oh mitle wend et sured ka Kus jdeb so hing Kas dnsaks saad,
Hea nduandena hauakirja lugejale soovitatakse juba ette mdelda, mis saab temast
teispoolsuses, ja end selleks valmistama hakata. Sarnast méddakdndija kdnetamist vdib
niha Soome kangelashaudadel esinevas hauvakirjas: Paikka, jossa seisot, on pyhd maa
(2. Moos. 3.5} (Lempiiinen, Nickels 1990: 63).

Lapsele jérelehiiiidena on kirja pandud luuleread:

Sa oled weike lapsuke,
Sind Isa meile annud.
Sind witnud dra Jeesuke
Sind inglid taewa kannud.

Viorreldes hauakirju itkudega, voib tidheldada, et kui itk sisaldab raevukat
vastupanu muutustele, siis hauatihise ja hauakirja valikul ollakse oma kaotusega juba

leppinud. Vaike Sarv (2000: 138, 141) on monograafias setu itkudest kirjutanud, et kui
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itkeja suudab oma olukorda sdnade abil kirjeldada ja kogemusi nimetada, on ta ennast
uuesti médratlenud ja oma elujou taastanud. Itkudes tuleb ikka ja jille esile mdte, et
surmale ei saa vastu panna ja lahkumisega tuleb leppida.

Hauakirjana vdib kasutada ka luuleridu, Kérdla kalmistul see aga véga levinud
viis hauatihise kaunistamisel ei ole (vt lisa 1.64). Viitega algallikale leiab Lydia
Koidula vérsiread, teisel juhul toodud vilja read laulusdnadest.

AGA LOOTUSEL EI KODA
JAADAVAT SIIN ILMALLA
(L. KOIDULA)

SA PIMEDUSEST VALGUST LEIAD
ARMASTUSEST VARVID ENDA MALLU KOOD
. PIME TUDRUK”

Allikat mainimata leiab hauakirjade seast read Gustav Suitsu luuletusest “Elu tuli” ja
kolmest laulust, mis on tuntud matuse laululehtedelt (vt Torp-K&ivupuu 2003: 58-59)
vO1 isamaalise lauluna.

PUHA ON SINU/ ELUTULE TUHAASE (Gusiay Suils, Elu i)

aga torm ei sallind laulw/ tegi haiget minule (Anna Haova. Odhiku surmi

MALESTUST S4 HELLA PALVID/ PALVID AUSTUST, SONU HAID (Kuarel Korsen,

Mlestist sa fella pdivid)

SU LINNUD UND MULL’ LAULAVAD ¢Lvilic Koidula, Mu iscmac ome minn arm}
Vaadates teiste kalmistute hauakirju, voib tdheldada, et enim ongi hauvakirjadena
kasutatud Lydia Koidula ja Miina Hirma tekste (Salm, Lepik 2007: 49).

Samas uuemate hauakirjade puhul on isecloomulik sdnade jdrje muutmine, mis
juba iscenesest loob luuleriitmi, ka ilma otsese riimita v6i laenamiseta luuleridadest (vt
lisa 2 fotod 52 ja 70).

EI ASTU JALG NEID RADU KALLEID/ EI AVA KASI KODUTARE UST...
Uks on see, et Sa tallasid rohtumata raja Hitumaa kultuurilukku

Neist viimane on piihendatud Hiiumaa teatritegelasele Aleksander Restale: teatriga seob
teda ka siimboolse naerva ja nutva teatrimaski tahumine hauakivile.

Luuletekstide kohta on Guntis Pakalns (2000: 317) kirutanud, et Liti
leinakuulutustes algselt allikaviited puudusid. Pdhjenduseks toodi, et nii on mulje
“suulisem”, viited voiksid tekstide “meeleolu” rikkuda. Hiljem on siiski kirjanike
thendus rangelt ndudnud, et tsiteeritud luuletekstide tipsust leinakuulutustes jélgitaks ja

kéik allikaviited #ra niidataks, kuna muidu lksid “rahvapirased” varieeruvused liiga
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suureks. Ka Marju Torp-K&ivupuu (2003: 55-56) viitab folkloriseerumisprotsessile,
mille tunnustatud kirjanike proosa- ja luulelooming on ndukogude ajal ldbi teinud.
Kirikliku matusetalituse puhul oli suhteliselt raske, kui mitte véimatu hankida triikikojas
triikkitud-kujundatud vaimuliku sisuga laululehti ja neid hakati valmistama kodusel teel
kiisitod korras: kirjutusmasinal tippides ja kopeerpaberi abil paljundades. Tekstide
valikul saadi juhised kas koguduse Opetajalt voi vdeti niidiseks nn eestiaegsed
kiriklikud laululehed v6i suguvdsas-sdpruskonnas levinud samasugused omakoostatud
ja kirjutusmasinal paljundatud eksemplarid. Iseloomulik on sellistele laululehtedele
piihakirja viidete puudumine ning vaimulike ja ilmalike tekstide segunemine. Alludes
folkloori kirjaliku leviku seaduspérasustele kuuluvad eelkirjeldatud laululehed Torp-
Kéivupuu jarg: vaimuliku folkloori valda.

Ametlikus korras olid iildkéttesaadavad ilmalikud laululehed, mis olid
spetsiaalselt koostatud nii kalmistupiievade kui ka matusetalituse jaoks ning mille
lauluvalik tugines valdavalt Eesti autorite (poeetide, heliloojate) loomingule (Torp-
Kdivupuu 2003: 57).

Kirdla kalmistult leiab ka kaks téiesti erandlikku hauakirjad, millest iiks sisaldab
ainult numbrit (/6) ja teine tidhekombinatsiooni (LL.UD : ID.UL). mida need
tihendavad, jdib teadmiseks vaid leinamajifinutele. Need hauakirjad, eriti viimane
neist, on méeldud kdnetama vaid oma perekonda, kes nad hauatdhisele tahuda on
lasknud. Esimesel puhul on tegemist viiikese malmristiga (vt lisa 2 foto 27), mis muid
andmeid peale nimetatud numbri ei sisaldagi, teisel juhul niitavad eludaatumid, et

hauda on maetud vastsiindinud laps.

3.5. SOOVITUSED JA NENDINGUD

Kdige uuemad hauakirja vormid on soovitused ja nendingud. Soovitused ja nendingud
ilmuvad kalmistupilti alles havakivi kasutuselevGtuga seoses, s.o pérast 1940. aastaid.

Soovituse kui hauakirja iihe alaliigi tunnuseks peab Loone Ots oma artiklis (1995: 93)

imperatiivi.
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Kiérdla kalmistult leiduvaid soovitusi kui hauakirju viiga suurel mdiiral ei
varieerita (vt lisa 1.65). Tiilipilisim on iildlevinud Puhka rahus (mitmuses Puhake
rahus), mille leiab 113 hauvatihiselt (vt lisa 2 fotod 28, 29 ja 58). Hauakirju voib
varieerida, variatsioonid n#itavad leinamajidnute loovust hauatihisele hauakirja
lisamisel ja sellele isikupéra andmisel, ometi soovituse juures erinevaid Puhka rahus
variante €i kasutata, need jAivad pigem marginaalseks kui tSusevad esile.

Kuna eelnevalt tutvustatud vanemate hauakirjade hulgas esines palju esikirju,
siis soovitusi ja esikirju omavahel vorreldes voib niha teatavaid thisjoon. Kui
esikirjade puhul olid enimlevinud variandid Siin hingab Jumala rahuga/ rahus ja Siin
puhkab Jumala rahus, voib soovituses Puhka rahus niha esikirjade mdjutusi: esikirjas
on saanud jdrelkiri, pikast kirjeldavast lausest lithike soovitus. Selle vahepealse
variandina esineb 20. sajandi alguse malmristidel variant Puhka rahus!/, mis on
mirgitud enne isikuandmeid (vt lisa 2 foto 9 ja 30).

Tanapievasele soovitusele rahus puhkamiseks voib lisada viite sugulusastmele
(tiitar, titreke, Ema, armas isa, oopozue pooumenu) voi teha seda impersonaalselt (sa
vdsind randaja), selline enese positsioneerimine kadunu suhtes on aga pigem erand kui
reegel.

Elu kestvusele peale surma ja kristlikule maailmapildile viitavad hauakirjad:

Puhake igaveses rahus (1 havatihisel)
Puhake Jumala rahus (1)
Puhake iilestousmiseni (1)

Neist viimases mainitakse dra viimane piev, mil usklikud hauast tousevad ja tdotatud
lunastuse saavad.

Ka leiab soovituste seas kartuse, et kadunule on teispoolsusesse siirdumine
raskem kui olla voiks, mistdttu hGigatakse kaasa soovitus Qlgu muld sulle kerge.

Pigem leinamajéénutega seostub soov teed kalmule sissekdiiduna hoida, teisel
juhul, et milestus kadunust ei hivineks:

Argu rohtugu rada sinu kalmule (1 havatéhisel)
Olgu mdilestus jadv (1)

Modlemad soovitused on seotud milestuse kustumisega, millest tahetakse hoiduda.

Teiste seast paistavad need kaks silma just oma erandliku suunitlusega, kuna iilejésinud
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soovitused on k&ik suunatud kadunule, kellele soovitakse teispoolsuses kergemat
olemist.
Saarelisele parituolule v3iks viidata kolm alljérgnevat soovitust:

Tuuled sind hellalt paitagu (1 hauatihisel)
UINUTAGU SIND KODURANNA LAINED (1)
PUHKA RAHUS KODUSAARE MULLAS (1)

Rannikualasid on ikka peetud tuulisteks paikadeks, Hiiumaad kui saart voib kahtlemata
pidada rannikualaks. Ka koduranna lainete riitmilises laksumises leiab kodusust pigem
mere ddres kasvanu ja elanu kui sisemaa inimene.

Kui vaadata iildist pilti, ndeb, et soovituste enamik on suunatud kadunule ja
enamuses juhtudel on see vormis Puhka rahus. Soovitusi ei varieerita, mida ei saa delda
aga nendingute kohta, mis peamiselt variatsioonidest koosnebki (vt lisa 1.66). Loone
Ots (1995: 93) peab nendinguks jaatavas kones esitatud tGdemust, mis sarnaselt
soovitusega on valdavalt liksainuke iitlus. Nendingu métte aluseks nimetab Ots
milestuse piisivust. Uks pdhjus, miks hauakividel mélestuste mainimist nii oluliseks
peetakse, on ilmselt uskumuses, mille jdrgi arvatakse: surnud mdjutavad elavaid
milestuste kaudu (Moor 2003: 219). Argo Moor (2002: 85) nimetab iihena surma
liletamise viisidest vdimalust teha seda mélu kaudu. Sellisel juhul rdhutatakse, et kuigi
inimene sureb, pole ta kadunud, vaid clab edasi elavate milestustes. Ka Kirdla
kalmistul kogutud hauakirjade nendingute osa saab lilekaalukalt kokku véita sGnaga
mdlestus: milestuse hoidmine, kaunite miilestuste hindamine, milestustes edasi
elamine. Neist enim on levinud (vt lisa 2 foto 55, 64, 66 ja 69):

Muld mélestust ei mata (16 hanatihisel)
Moalestus on jddv (13)

Ulejéinud milestusele viitavad hauakirjad on viikese variatsiooniga, mis tihtipeale
puudutab vaid sdnajdrje muutmist vi stinoniitimika kasutamist.

Muld mdlestust maita ei joua (2 hauatdhisel)
Muld ei mdlestusi kata (1)

Koosoldud aja lithidust ja milestuse kestvust réhutavad hauvakirjad pdhinevad
kinnitusel, et kadunu piisib vaatamata lahusolekul endiselt méotetes (vt lisa 2 foto 35).

Elu tidirike mélestus igavene (1 havatéhisel)
Kdik on kaduv kuid mdlestus elab (1)
Meilestus sinust on jédv (1)
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Tiia Ristolainen (2001: 212, 215) kirjutab oma doktoritéss, et eestlaste
matusekultuuri kuulub eetiline norm surnust mitte halba rdzkida (pigem siis juba iildse
mitte rdfikida) (vt ka Tedre 1998: 432, Lang 2004: 97). Maetute milestuse riivetamist on
rahvausundi seisukohalt kindlalt taunitud. Seetdttu on ehk ka ootuspdrane leida
kalmistult hauakirju, kus kinnitatakse milestuse kestvust.

Teine motiiv peale mélestuse, mida on nendinguna hauakivide kaunistamisel
kasutatud, on armastus (vt lisa 2 foto 38).

Armastus jidb igavesti (1 hauatihisel)
Armastus ei vdsi iial (1)

Sarnaselt milestuste tallel hoidmisega, réhutatakse ka siin, et armastus ei kustu ega visi
iialgi.
Viimsele puhkepaigale viidates voib kasutada hauakirjas rahumotiivi:

Siin on rahu (7 havatihisel)
Siin on igavene Rahu (1)
Hauas on rahu (1)

Hauda ei scostata |8pliku kddunemise, vaid rahupaigaga. Sarnaselt mitmetele
piiblitekstidele ja religioosse taustaga hauakirjadele aitab selline hauakiri
leinamajdanutel leppimiseni jéuda: kadunud esivanemad on siirdunud heal meelel ja
ndusolekul teispoolsusesse, ja see on neile ainult rahu toonud.

Elu lithidusele ja eluringluse ning -laeva motiivile viitavaid hauakirju leiab
iiksikutelt hauakividelt.

Ulirike on maine elu (1 hauvatihisel)

On kallid aastad/ kadund kiirel sammul (1)

Ja pdevast sai ¢6...(1)

On désse loofund pdev ja/ kustund valgus ... (1)
Siia randus efuiaev (1)

Kéik hauvakirjad ei ole siiski rahulikku leppimist sisaldava sSnumiga.
Samamoodi kui voib milestuse kestvusele viidata, voib ka kurvas leinas kadunut taga
igatseda:

Kiill on leinapisar valus (1 havatihisel)
Kurb hitvastijdtt (1)
Ei keegi sind asendada suuda (1}

Surma kui siindmuse 16plikkusele viitavad ka juba eelpool niitena toodud hauakirjad,
milles inimese elu virreldakse pdleva kiiiinlaga, mis pérast surma kustub:

Ja pdevast sai $6...(1 hauvatihisel)
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On ddsse loojund pdev ja kustund valgus... (1)

Sarnane elu 13ppemise motiiv kustutatud/ kustunud kiilinla v3i lihtsalt suitsu (versus
leek) n#iol on olemas ka kujutistes. Viga levinud see ei ole, nagu ka hauakirjades ei ole
levinud elu I6plikkuse viljendamine, kuid nooremate inimeste surma puhul on see
kasutusel.

Ometi tuleb tddeda, et iiksk&ik milliseid hauakirju ei vaata, enamasti viitavad
nad siiski ettepoole vaatamisele ega jii tddemuse juurde, et kadunust saab pSrm ja
mulla alla mattes on lahkumine temast igavene.

Positiivsust ja usku siistivad kasvai alljargnevad hauakirjad:

Mulla poues, kalmu vilus igavene rahupaik (1 hauvatihisel)
Kord kohtume (1)

Surmast elu sisse ldinud (1)

Suurel hommikul ndeme jdlle (5)

Neist viimane esines viiel hauatiihisel ja tundub olevat tinapdeva hauakirjadest iks
viheseid, mis kaudselt ka piiblis tdotatud tulevast {ilestdusmist ja taaskohtumist mirgib
(vt lisa 2 foto 33 ja 65). Jilleniigemise mainimine viitab inimsuhetele. S6num kadunule
on ajatu, sama ajakohane aastasadu tagasi kui niiiidki. (Heng 1994: 83)

Uhele hauatihisele on tahutud tekst, mis on mdeldud kadunu kahekdnena
moddakdndijatega (vt lisa 2 foto 76):

OLIME NEED KES TEIE/ SAATE SELLEKS MIS MEIE
Sarnaselt eelmise peatiikis tutvustatud hoiatava sisuga hauakirjale, mis oli mdeldud
kahekonena moddakondijatega, viitab see hauakiri inimelu 16plikkusele, mis téina suurel
leegil poledes vdib homseks juba kustunud olla. Tegemist ei ole hoiatuse véi
shvardusega, vaid nendinguga, mis peaks viima inimese mdtted igavikulistele
teemadele. Sarnaseid hauakirju leiab ka teistelt kalmistutelt (vt nt Luhaé#r 2009: 19).

Soovitusi ja nendinguid vaadates v&ib viita, et tinapdeval ei ole hauakirjad
kuhugi kadunud. Hauakirjade esinemissagedus on kiill taandunud risti kui hauatihise
vahetumisel hauakivi vastu, ka ei ole nende variceruvus mii suur kui malm- ja
kiviristidelt loetavatel hauakirjadel (ja siinkohal on itheks pShjuseks kahtlemata ka
kirjaviisi iihtlustamatus), kuid oma osa on nendele hauakivi kujundamises siiski jaéinud.
Milliseid arenguid vGiks hauakiri l4bi teha tulevikus, on raske ette ennustada. Osalt jadb

mulje, et hauakirjade kasutamine sdltub ka surnuaiaosast: vanemates sektorites leiab
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korvalt hauaplatsidelt nii palju néiteid hauakirjadest, mis kunagi hauatihist kaunistama
on pandud, see omakorda annab tSuke kasutada hauakirja ka oma hauakivil. Uuemas
sektoris ringi jalutades hauakirjad silma ei hakka: ainult oma esivanema hauda
korrastamas kéies ei pruugi inimene selle peale tullagi, et tegelikult vdib hauatiihisele
lisadagi muudki kui ainult kujutise, see ei ole aegunud komme, lisatud teksti saab

varieerida vastavalt enda fantaasialennule.
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4. HAUATAHISE VALIMAARAJA OTSINGUTEL

On huvitav jalutada moGda surnuaeda, eriti kui see tuttavaks on saanud, ja uurida
erinevaid hauatihiseid, piitida arvata nende lugusid. Kérdla kalmistu pdhjal kujuneb
vilja iiks véimalikest hauatihise kujunemise lugudest.

Vanimateks sdilinud hauatihisteks on Kirdla kalmistul kivi- ja malmristid.
Kiviriste leiab kdige enam 1860.-1880. aastatest. Samaaegselt kasutatakse ka malmriste,
mille panemine kalmistule saab hoo sisse 1880. aastatel, kdige rohkem malmriste jasb
aastatesse 1900-1920. Pirast seda malmristide kasutamine vihehaaval viheneb,
katkedes 1940. aastatel sootuks.

20. sajandi alguses ilmuvad kalmistule esimesed havakivid. Algne hauvakivi oli
dolomiidist viiike neljakandiline hauaplaat. Dolomiithauvaplaadid olid kasutusel
enamuses veel ka 1950. aastatel, seejirel dolomiitplaadi eelistus viheneb.

Viikeste dolomiitplaatidega seoses tduseb esile ka tsemendi kasutamine
hauakivide valmistamisel: nimelt 1940. ja 1950. aastatel levib komme dolomiidist
hauaplaat tsementi valada, kuid niisama #kki, kui see esile tGuseb, vajub see ka
unustusse.

Lihtsalt statistikat jalgides on raske oelda, millal tdpselt graniithauakivid
kasutusele on tulnud, kuid ilmselt 1930. aastate kandis. 1970. aastaid vdib pidada
dolomiithauaplaadi luigelauluks, sama aastakiimme saab graniithauakivi domineerimise
alguseks.

Nelinurksete hauaplaatide korvalt leiab alates 1960. aastatest ka ebakorrapirase
kujuga hauakivisid. Ebakorraparase kujuga hauakivid kujutavad endast viis-, kuus- véi
enamnurka, mille kiiljed on sirgelt tahutud. Ebakorrapirase kujuga hauakivide puhul
kasutatakse materjalina enamasti graniiti, kasutatakse neid kdige enam 1970. ja 1980.

aastatel. Pérast seda vajuvad ebakorrapdrase kujuga hauakivid unustusse: ilmselt -
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nihakse nende alternatiivina murtud hauakivi, mis kalmistupildis domineerivaks on
saanud.

Murtud hauvakivi viitab looduslikkuse taotlusele, 1990. ja 2000. aastatel on
selliseid hauvakivisid kdigist kalmistul leiduvatest hauakividest juba kolm neljandikku.
Murtud hauakivi kasutusele tuleku aega v&ib vaid oletada, ilmselt jidib see 20. sajandi
keskpaika. Eesti kiviraidurid mirgivad loodusliku kivi laiema leviku alguseks 1970.
aastate 16ppu (Viitamees 2001b: 7), minu andmetel said murtud hauvakivid valdavaks
1980. aastatel. Neljakandilisi hauakivisid leiab kalmistult endiselt, nii suure téhisena kui
ka viikese hauaplaadina, kuid murtud hauakivide k&rval ndeb neid vaid iga neljanda
haua peal.

Huvitava tdhelepanekuna on alates 1980. aastatest kalmistul viikest
neljakandilisi hauaplaate rohkem kui suuri. Ei usu siiski vdikeste plaatide
tagasitulekusse (esimesed hauakivid olid just viikesed neljakandilised plaadid), vaid
peaksin nende leviku p&hjuseks nende kui ajutise hauatihise tihenduse suurenemist.

Ristid (nii kivi-, malm- kui puuristid) on olnud isikuhauatdhised, hauakivi
kasutuselevGtuga on alguse saanud suund niha hauatihises perekonnale kuuluvat
hauamirki. Perekonnakuuluvus tdhendab iildjuhul abikaasadele piihendatud hauatihist,
kuid voimalikud on ka muud variatsioonid &dedest-vendadest vanavanemate ja
lastelasteni vilja. Eestlast v3ib siiski pidada individualistiks: perekonnahauakivid enam
kui poole sajandi pikkuse kasutusperioodi jooksul meil domineerivaks ei ole saanud.

Hauakividel kasutatavaid kujutisi saab jagada kolme suurde rithma: kristlikud
siimbolid (Eesti kontekstis vOrdub risti kasutamisega), elutule ehk leegi v&i kiiiinla
tahumine hauakivile ja kolmandana elusloodus.

Enimlevinud kujutisteks 14bi acgade on olnud risti ja leegi (tanapédeval kiliinla)
kui kustumatu elutule kasutamine. Uksiku ristikujutise leiab igalt neljandalt hauakivilt,
risti on voimalik kombineerida ka erinevate okstega, neist populaarseimad on
loorberioksad, kdoige enam kristlikku tagapShja nfieb aga palmiokste-risti
kombinatsioonis. Rist seotuna palmiokstega oli levinud motiiv juba malmristide
nimeplaatidel.

Kui jilgida kdikide ristikujutiste levikut ajas (ka erinevad kombinatsioonid

muude siimbolitega), leiab neid Kiérdla kalmistu andmetel hauakividelt
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aukartustirataval hulgal: 43% hauakividest sisaldavad oma kujutises kas risti vdi selle
kombinatsiooni muude siimbolitega. Risti kasutus on siiski aja jooksul vihenenud,
2000. aastatel niicb esmakordselt, et hauakividele valitavatest motiividest eelistatakse
muid siimboleid (kiilinal, meretemaatika) kui rist.

Leek on ilmselgelt vanem kujutis kui kiitinal: algsest tulemotiivist leegi kujul on
hauakivimeistrite oskuste kasvades kujunenud vélja kiiiinlakujutis. Nii leegi kui kiiiinla
puhul on viimalik, et elutee katkemise mérgina on see kustutatud.

Samamoodi katkemise mirgina on vdimalik murda taimeoksi (viljapead, lilled),
hauakividelt leiab ka longus lilli. Taime murdmise motiivi kasutatakse eelkdige laste
puhul.

Lillesortimente vaadeldes eelistatakse laste puhul drnemaid kevadlilli, naiste
hauakividelt leiab niiteks roosi. Lilli vGib pidada laste ja naiste siimboliks, ajaliselt
kasutati lilli k&igepealt laste hauatiihistel ja alles seejérel siirdus nende kujutamine
naiste hauakividele: meeste hauatéhistelt 1illi ei leia v61 kui siis ainult juhul, et mehe
elutee on katkenud ootamatult vara.

Naistega seotud siimbolitest kohtab veel vaevakaske (ilmunud kalmistupilti
1970. aastatel) ja huvitaval kombel ka risti. Siinkohal v3ib spekuleerida teemal, kas
naised on religioossemad kui mehed, samas ei saa unustada, et kirikul on olnud ‘rohkem
sotsiaalne kui religioosne roll. Ehk siis kui naised koguduseliikmetena on moodustanud
kogukonna stidame, mis ajalooliselt on piiritletud koguduse poolt, siis vOiks nende
puhul ootuspérasem olla ka risti kui kujutise kasutamine.

Vaadeldes eraldi laste, viikelaste ja imikute hauakivisid, selgub, et enamus
neist on viikesed kiviplaadid. Viikeseid hauaplaate on laste hauakividena kasutatud
1980. aastateni, sealt edasi on juba murtud hauakivi voidukiik murdnud sisse ka laste
hauakivide valikusse.

1980. aastatest vaib tiheldada pildilisuse esiletdusu, mis on toonud kalmistupilti
meremotiivi kasutamise. Detailiseerunud on ka kdik teised kujutised, mdne vaevakase
okstesse on isegi tuul sisse joonistatud.

Kui kujutisi on hauakivi kalmistupilti ilmumisel esinenud protsentuaalselt
algusest peale 90 ringis, siis hauakirjad on olnud enam levinud 19. sajandil. 20. sajandi

tulles hakati hauakirju jérjest vihem kasutama, 1940. aastatest alates leiab neid igalt
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viiendalt-kuuendalt hauakivilt. Kui kalmistu algusaegadel oli hauakiri pigem reegel kui
erand, siis niilid on pilt vastupidine. Kalmistupildist on kadunud végagi varieeruvad
piiblitekstid ja muud religioosse taustaga hauakirjad, ka ei mirgita enam lisandusi
inimesi elukdigu kohta. Kui kivi- ja malmristide juurde on kuulunud esikirja
kasutamine, siis ristide kalmistuit kadudes on kadunud ka esikirjad. Asemele on tulnud
nendingud ja soovitused, millest esimene kinnitab enamasti milestuse kestvust ja teine

esineb kujul Puhka rahus.

Hauatihise vilim3iraja otsingutele vOib minna ka aastakiimnete kaupa.
Kalmistu algusaegade osas e¢i saa see viga tipne olla, kuna tinapieva pole téendoliselt
jéudnud viga paljud vanad (puust) hauatiihised, kuid teatud pildi peaks siiski andma.
1850. aastad //rcsctiihise ndidisena vi lisa 2 joto 84)

Kalmistu asutamine, mdnede tiksikute haudade tihistamine piisiva hauaristiga.
Korvuti seisavad kivi- ja malmristid.
Ristidele on kirjutatud hauakirju.
1860. aastad « /. nuaiiliise ndiicisena vi Hsa 2 jote 21
Piisivaid hauatihiseid tuuakse kalmistule rohkem, korvuti seisavad kivi- ja
malmristid.
Piisiva hauatihise muretsemine vordub sinna hauakirja tahumisega.
1870. aastad (/icinaicifiise ndidisenc vt fisa 2 joro 78 voi 82)
Malmristide tilekaal kalmistul suureneb, malmristide kdrval tihistavad haudu
ka kiviristid,
Kolm risti neljast sisaldab hauvakirju.
1880. aastad (/rciscircifiise niiddisene v lisa 2 foio 221
Enamus piisivaid hauatihiseid on malmristid.
Kiviristide kasutuse tippaeg: iga neljas selle aastakiimne hauatihisest on
kivirist.
Veidi iile poolte ristidest sisaldab hauakirju, hauakirjade vihenemine on

alanud.
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1890. aastad (/rernwiiihise ndidisena vi lisa 2 foro 8 voi 43)
Kiviristide kasutus langeb jdrsult, ainsaks piisivaks hauatihiseks saab
malmrist.
Pooled ristidest on hauakirjadega, hauakirjade taandumine jétkub.
1900. aastad (/iciciidifiise néichisener vi lisa 2 joto 1)
Malmristi kasutuse tippaeg: piisiva hauatihisena tuuakse kalmistule ainult
malmriste.
Hauakirju leiab veel vaid kolmandikult ristidest, jédrgnevaks neljaks
aastakiimneks hauakirjade taandumine pidurdub.
1910. aastad
Malmristide kasutuse tippaeg.
Malmristide kd&rvale hakkavad ilmuma esimesed viikesed dolomiidist
hauaplaadid, kujutisena kasut-atakse risti.
Hauakirju leiab kolmandikult hauatiihistest.
1920. aastad ¢ /fcrnaeciizise ndidisena vi lisa 2 foro 6 vai 43
Malmristide kasutuse vihenemine.
Malmristi kérval ndeb viikseid dolomiitplaate, kalmistupildis on neid siiski
vaid iiksikuid. Hauakivide kujutisena kasutatakse risti.
Hauakirju leiab kolmandikult hauatéhistest.
1930. aastad (/iciaicifise ndidisena v fisa 2 fote 9
Malmristide luigelaul: kalmistule piistitatakse veel viimaseid malmriste, sel
aastakiimnel tuuakse neid kalmudele hauakividega vordsel arvul.
Hauakivide kasutuse selge esiletdus: viikese dolomiitplaadi kdrvale on
ilmunud suur dolomiitplaat. Suure dolomiitplaadi ilmumisega
kalmistupilti tGuseb esile vdimalus mérkida hauatihisele enam kui iihe
inimese andmed ehk teisisdnu ilmet hakkavad andma perekonnahauakivid.
Esimesed graniidist valmistatud hauakivid, erinevalt dolomiithauakividest
eelistatakse graniidi puhul suuri havaplaate.
Hauakivide kﬁj utisena kasutatakse risti.
Hauakirju leiab kolmandikult havatihistest.
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1940, aastad (/zaridideise ndicisena vt lisa T foio 28 vai 30 voi 36)

Piisivaks hauatdhiseks on saanud hauakivi, mis sellel aastakimnel kujutab
endast dolomiidist kas suurt vdi viikest nelinurkset hauaplaati. Proovimist
leiab vdimalus valada tsemendist hauakivi ja asetada sellele viike
dolomiitplaat.

Kalmistule tuuakse ka graniidist havakivisid, kuid neid on veel vihe.
Esimesed murtud hauakivid.

Kujutisena kasutatakse risti (ka kombineerituna nt palmiokstega).

Hauakirjade drastiline viihenemine 15%ni, kuhu see jéib pidama.

1950. aastad /icuaiihise ndidiscro vilisa 2 joio 29 vai 38 701 67)

Ka 1950. aastate hauakivi on kas suur voi viike dolomiitplaat, endiselt leiab
kasutust tsemendist hauakivi, millesse on valatud viike dolomiitplaat.

Graniidist hauakivide osakaal kalmistul on kogu aeg vihchaaval suurenenud,
domineerivaks see veel saanud ei ole.

Risti kasutamine kujutisena hakkab vihenema, olles siiski veel valdav. Risti
kombineeritakse kas palmi-, loorberi- voi tammeokstega.

Hauakirja leiab igalt viiendalt-kuuendalt havatihiselt.

1960. aastad (7icorasiiiise néidisena vt lisa 2 forer 39;

Esile tdusevad graniidist hauakivid, mis kujult on kas suured nelinurgad voi
murtud kiilgedega. Kasutusse tulevad ebakorrapiraste sirgete kiilgedega
graniitkivid.

Vordselt graniitkividega leiab kalmistult ka dolomiitplaate, kujult nii viikseid
kui suuri nelinurki.

Risti kasutamine kujutisena viheneb, moodustades siiski iile poole kdigist
hauakividele tahutud siimbolitest. Risti kombineeritakse kas tamme- voi
loorberiokstega. Populaarseks stimboliks on veel leek.

Hauakirja leiab igalt viiendalt-kuuendalt hauatéhiselt.

1970. aastad (/rciwcrcirise ndddiscona v lisa 2 fore 33 vai 601
Graniitkivide selge esiletdus, kujult eclistatakse kas murtud hauakivi véi

ebakorrapéraste killgedega suurt hauaplaati.
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Dolomiithauakivi luigelaul: i{iksikuid viikeseid plaate kalmudele veel
pannakse, kuid need on viimased.

Kristlike siimbolite kasutuse selge vidhenemine: risti kujutisena leiab vihem
kui pooltelt hauakividelt. Risti kombineeritakse kas loorberi- voi
tammeokstega. Vorreldes muude siimbolitega on risti kasutus domineeriv.

Populaarseteks siimboliteks on veel: siia kiimnendisse jaib leegi kasutamise
korgaeg, leeki hakkab vilja vahetama kiitinlakujutis (kombineerituna ka
kuuseokstega), hauakividele ilmub vaevakask, kujutisena lisatakse ka
tammeoksi, lilli. _

Hauakirja leiab igalt viiendalt-kunendalt hauatihiselt.

1980. aastad /Foiiaiditise ndidisena vt lisa 2 foro 61 vol 66 v6i 70)

Kalmistupildis on domineerivaks saanud murtud graniitkivi, suurt kasutust
leiavad ka viiksed graniitplaadid.

Rist jadb hauakividel kdige enam kasutatud stimboliks, algusacgade 100%lt
koikidest kujutist sisaldavatest hauakividest on siiski langetud 25%le.
Risti kombineeritakse loorberiokstega. Vorreldes muude siimbolitega on
risti kasutus domineeriv.

Populaarseteks kujutisteks on veel leek, leegiga vordselt on hakatud kasutama
kiilinlakujutist (kombineerituna ka kuuseckstega), vaevakaske, aga ka
lihtsalt kaseoksi, viihem tammeoksi, lilledest esineb esmakordselt roos.

Vaatemotiivide esiletSus: populaarseim meretemaatika.

Hauakirja leiab igalt viiendalt-kuuendalt hauatéhiselt.

1990. aastad //creciciliive pdidisceia vt fise 2 foio 640 vO6 63

Murtud graniitkivide domineerimine jitkub, alternatiivsete vdimalike
hauakivide valik langeb jérsult.

Risti kui kujutise kasutusprotsent kdigub pérast 1960ndaid saavutatud nivool:
kiimnendi jooksul tuuakse kalmistule 30-40 ristikujutisega hauakivi. Risti
kombineeritakse loorberiokstega. Vorreldes muude siimbolitega on risti
kasutus domineeriv.

Populaarseteks kujutisteks on veel vaevakask, kiiiinlakujutise kasutamisega

liitub viimalus kujutada seda kustutatuna, kaseoksad, tammeoksad, lilled.
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Vaatemotiivide kasutus jéitkub, endiselt populaarseim meretemaatika.
Hauakirja leiab igalt viiendalt-kuuendalt hauatéhiselt.
2000. aastad (ficvardfiise ndidisena vi lisa 2 foro 39 vor 73)

Kalmistupildis domineerib murtud kiilgedega graniitkivi.

Puuristide kui ajutiste hauatihiste nimeplaatidele hakatakse lisama kujutisi.

Populaarseimaks kujutiseks on tdusnud kiitinal (ka kombineerituna tamme- voi
kaseokstega). Meremotiivi voidukiik jétkub: meremotiive leiab esmakordselt
kalmistul sama palju kui ristikujutisi.

Hauakividel nieb ka vaevakaski vai kaseoksi.

Hauakirja leiab igalt viiendalt-kuuendalt hauathiselt.

Pooleteise sajandi jooksul on toimunud muutus hauatihise kujus (ristist on saanud
hauakivi) ja materjalis (malmi on asendanud kdigepealt dolomiit ja siis graniit).
Ristidega kokkukiivad hauakirjad on hauakivi kalmistupilti ilmudes saanud
marginaalseks nihtuscks, samas viigagi populaarseks on osutunud kujutise kasutamine
hauatihise kaunistamisel. Mis suunda hauatihise areng on liikumas, on raske pakkuda:
kiimme aastat tagasi ei oleks ma osanud arvata, et kujutis voib saada osaks puuristi
villisilme kujundamisest, 2000. aastate 18pus on see reaalsus. L#bi aegade on siiski
omad igikestvad siimbolid, mille tdhendus v&ib kiill muutuda, kuid mida kasutatakse
edaspidigi, needsamad stimbolid hoiavad koos iildist kalmistupilti, mis muidu
vOimaluste tekkides muutuks vigagi kitjuks.

Vorreldes Eesti hauatihiseid Soome omadega, leiab mitmeid erijooni, millele
olen piitidnud t66s ka viidata, samas ei saa viita, justkui oleksid Eesti v6i Soome
kalmistud ainulaadsed. Samasuguseid ja sarnaseid hauatihisetiiiipe kohtab eri poolel
Euroopas. Omapiira seisneb pigem hauatihise lihtsuses ja tagasihoidlikkuses (Nickels

1990: 35), nii Soomes kui Eestis.
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KOKKUVOTE

Inimene on alati viljendanud oma métteid elust ja surmast vOrdpiltidena. Nende kaudu
firitatakse delda ka seda, milleks sdnu enam ei jagu. Kogu hauatihis v8ib oma kujult
olla vordpilt, simbol, nagu néiteks hauale piistitatud rist vdi Soomes levinud inglikujud.
Kuid samavdrd voidakse siimbol peita hauatzhisesse aimatavaks. Juba see, mis
materjalist hauatiihis tehakse, kannab endas s6numit. Puu ja raud, ristide vanad
toorained, on hidvinevad materjalid. Sellega sisaldavad nad endas sSnumit elu
kaduvusest. Mdnede inimeste meelest sobivad just need materjalid hauale kdige
paremini: kui puu on pehkinud ja raud roostetanud, on ka kadunu mélestus tuhmunud.
Kivi peetakse piisivaks materjaliks: kuigi inimene on_surnud, tema mélestus siilib.
Puuristi sdnum on tdele lihemal, kuna viiga harva kestab inimese mélestus kauem kui
kaks inimp0lve. (Lempidinen 1990: 50)

Kirdla kalmistu puhul on tegemist saare kalmistuga, véikeasula surnuaiaga, mis
jidb oma olemuselt linna- ja kiilakalmistu vahepeale. Elanike saarelisele taustale
viitavad merega seotud ametikohtade mainimised ja iiksikud hauakirjad mérkega
kadunu tegelikule puhkepaigale merepShjas: rannakiilade kalmistutel on Marju
K&ivupuu (2000: 294) sonul sagedased hauakivid, mis on asetatud meremeeste
milestuseks, keda meri pole vilja andnud. 1980. aastatel hakkavad hauakividel levima
ka meretemaatikat sisaldavad vaatemotiivid. Merd kujutavad graafilised joonised vdisid
algselt tunduda ainult meestega seostuvate kujutistena (mehed kalurina ja leiva lauale
toojana, Viitamees 2000a: 34), mida aeg edasi, seda enam on meremotiivist saanud
iildine siimbol, mirk, mis tiihistab saareinimest, kes tahes v3i tahtmata on seotud teda
iimbritseva merega. Ka Soomes on tdheldatud hauakivide kujutiste sidumist kohaliku
keskkonnaga: rannikul leiab merepilte, siseveekogude &dres paadimotiive (KUKAKO

viide).
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Pildilisuse esiletGus hauakivide kujundamisel on saanud tduke ihiskonnas
iildisemalt levima hakanud visuaalsuse pealetungist, mis vilistab pikema, rohkem aega
ndudva tekstilise osa ja paneb p8hirdhu informatsiooni edastamisele pildi kaudu. Seda
vGib pidada postmodernistliku iihiskonna eelistuseks: domineerima hakanud visuaalne
kiilg tagab kiire informatsiooni haaramise ja sellega koos ka leviku. Siit tulenevalt vdib
visuaalsuse pealetungi pidada ka iiheks p&hjuseks, miks hauatiihiste pikem tekstiline osa
hésibub, samas kui kujutised niitavad iildistumise tendentsi. (Viitamees 2001a: 231)

Hauakirjade taandumisele v&ib leida teisigi pohjuseid. Hauakirjad kuulusid
celkdige kivi- ja malmristidele, ristide asendumisel hauakividega muutusid ka
hauatdhise tldised kujundusvétted. Samaaegselt teisenes usundiline maailmapilt,
mistdttu pikkadest piiblitekstidest voorduti, midagi uut asemele ka ei tulnud.

Sarﬁasugused muutused on 1ibi teinud kristlik stimboolika, mis hauatihiseid
kaunistab: pikad religioossed v&i otse piiblist laenatud tekstid asendusid ristikujutisega
hauakivil. Ménede aastakiimnete mooddudes saab kristlikust ristist surma thistav
siimbol, mida tahetakse hauakivile kas harjumusest vdi pohiméttel “igaks juhuks” (Ots
1995: 90). |

Minu kiisutuses oleva materjali pShjal ei saa viita, nagu hakkaks viike hauaplaat
puuristi esmase kalmutithisena vilja tdrjuma, kuigi viikese nelinurkse hauaplaadi ajutist
positsiooni kalmu tihistajana olen tiheldanud killl. Viike hauaplaat on olnud eriti
iseloomulik viikestele lastele ja vastsiindinutele, seda ilmselt analoogia pShimdttel: nii
viike kui oli kadunu, olgu ka tema hauale piistitatav tihis. Ka kujutistest jadvad lapsi
meenutama eelkdige Grnad siimbolid, niiteks esimesed kevadlilled.

Uurides erinevate kujutisemotiivide levikut kalmistul, oli huvitav tiheldada, et
nende populaarsuse tGusul ei pruukinud olla siigavamat tagapShja, kui et “teised
korvalhaudadel kasutasid, kasutame meie ka” (meremotiiv, ménd), voi eksiarvamuse
kidibeleminek “mulle meeldib see tamm naaberhauvakivil” (tegelikult oli kujutatud
hoopis mindi). Samamoodi tundub hauakiri olevat enam levinud kalmistu vanemates
osades, kus naaberhaua rist ehk pikki jarelehiilideid kadunule on sisaldanud ja nii
eeskujuks saanud.

Rahvuslikest motiividest on kujutisena hauakivisid kaunistamas tamm, mdnel

juhul ka rukkilill. Tamm puuna esineb iiksikutel hauakividel, pigem kasutatakse
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tammeoksi ja kombineeritakse tammelehti risti voi kiiiinlaga. Padsukesi Kirdla kalmistu
hauvat#histelt ei leia, lindudest jd#b silma hoopis kajakas, kes kuulub merevaadete
juurde. Kajakaid pectakse randlaste ja meremeeste lindudeks (Mager 1994: 242).

Kuigi enne t68 kirjutama asumist jii silma viide, nagu vdiks kujutistest (Salm,
Lepik 2007: 49) ja hauakirjadest (Lempidinen, Nickels 1990: 62) vilja lugeda lahkunu
harrastust, ametit v5i iithiskondlikku positsiooni, siis K&rdla kalmistu materjal seda ei
kinnita. Uksikud erandlikud mainimised kalmistult leiab, kuid valdavas enamuses
lepitakse viljakujunenud siimbolikaanoniga ega hakata kadunut iseloomustavaid
erijooni hauakivile tahuma. Ilmselt vdib sellisele kditumisele leida kaks pdhjendust:
kalmistul ringikdndijale jdiivad silma eelkdige eripdrased hauakivid, ({ihest
meeldejainud juhtumist on kerge teha iildistus. Teine pdhjus peitub kadunute péritolus:
olles tulnud viikeasulast, ei pea leinamajéinud vajalikuks lahkunu eripdra esile tdsta,
seda teatakse ju niikuinii. TGsiasi on, et koik ei tea ja pdlvkond v6i kaks hiljem on neid
teadjaid veelgi vihem.

T66d kirjutama hakates eksisin ma kahe hiipoteesiga. Selgus, et kujutisi ei ole
sajandi jooksul hauakividel jérjest enam esinema hakanud: hauakivi ja kujutis on kokku
kuulunud hauakivi kasutusse tulekust peale. Kujutisi niieb kalmistupildis varasemaga
vorreldes siiski rohkem: alates 2000. aastatest on kujutisi hakatud lisama ka puuristide
nimeplaatidele.

Samamoodi ei jid hauvakirju jirjest vihemaks, vaid 1940. aastatest peale on neid
hauatihiste] olnud stabiilselt igal viiendal-kuuendal: pikkade ilmekate hauvakirjade
higbumine kalmistu tildpildist sai alguse juba 19. sajandi 1&pul. Péhjuseid selleks vdib
leida mitmeid: iga lisatiht havakivil maksab, ka mé&drdub hauakiri kergesti (Viitamees
2001b: 7). Lisaks on vdimalik, et kadunu omaste meelest on piisav, et nemad teavad,
kellega tegu on. Suurimaks takistuseks milestustekstide siinnile on ilmselt aga
harjumus, Gigemini kiill harjumuste puudumine (Heng 1994: 88). Jdrelehiiiided
kadunule ei ole siiski tdielikult kadunud: ajalehtedes ilmuvad leinakuulutused
sisaldavad tihtipeale just seda teksti osa, mida oleme harjunud nigema vanematel
hauatihistel, samamoodi pérgade leinalindid.

Hauakirjade sisu on aja jooksul muutunud. 19. sajandi 16pus ja veel 20. sajandi
alguseski oli hauatdhisel (kivi- v81 malmristil) hauvakirjaga kombeks kinnitada usku
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surmajirgsesse eksistentsi: surm ei olnud 16plik, kadunule peeti isegi paremaks
teispoole siirdumist, kus ta jai Jumala hoole alla. Tinapieva hauakirjad hauakivil
jitavad elu jatkuvuse vfimaluse puntumata: pigem kinnitatakse mélestuste rShutamise
kaudu sidet lahkunu ja siinse maailma vahet, kadunu on saadetud *“puhkama”.
Religioossed haunakirjad ja piiblist laenatud tsitaadid on kalmistupildist kadunud,
esikirjadest (Siin puhkab Jumala rahus...) on saanud soovitused (Puhka rahus), milles
Jumala olemasolu enam ei mainita.

Alusetuks on osutunud ka arvamus, nagu oleks malmristide traditsioon katkenud
koos Kirdla kalevivabriku ja selle juures asunud assitdokoja mahaplemisega:
malmristide kdrgaeg jdi 20. sajandi algusesse, pirast seda hakkas malmristide osakaal
kalmistul vidhenema. Mis on &ige: riigikorra vahetumine ja kohaliku tddkoja
mahapdlemine katkestas malmristide kasutuse jérsult.

Kiesoleva magistritot temaatika kisitleb tht kitsast, kuid huvitavat Idiku
kalmistukultuurinurimusest. Edasise t66na nieksin eesmirki médratleda ja sdnastada
kalmistukultuur mdistena. Materjalile saab liheneda nii arhiiviteadete kaudu kui ka
kalmistul kdivate vanemate (miks mitte ka aktiivsete nooremate) inimestega vesteldes.
Hauatihiseid uurides oleks huvitav vaadelda Hiiumaa teisi surnuaedu: suur eeltdé on
tehtud, kas juurdeliituv materjal kinnitab seda v&i lisab midagi uut. Hauakividele saab
liheneda ka ametipiirimuse kaudu, kogudes kiviraidurite périmust, kalmistukultuurist
oskaksid rifikida kalmistu- ja ehk ka matusebiirootddtajad. Mida véiks iildse tihendada
kalmistu tinapdeva inimese jaoks? Siserdnde ja mobiilsuse suurenemine on viinud
olukorrani, kus suguvésakalmistud on tihtipeale sadade kilomeetrite kaugusel ja korra
kodukanti kdima sattudes ei leita aega sealt 1dbi poigata. Siidames leinamine ja
miletamine pole siiski uus, linnastumisega kaasnev ndhtus, vaid seda on olnud ka
varem. Kiilaiihiskonnas on peetud lihtsalt kaemuslikku k&itumist autoriteetsemaks,
seetdttu pole inimese hinges toimuv mélestamisprotsess esile téusnud (Viitamees
2001a: 233). Ometi leidub inimesi, kes praegugi surnuaedu kiilastavad ja kes vaatamata
iiha kiirenevale elutempole leiavad alati aega sinna kasvdi korraks sisse pdigata. Voi siis
just mimelt kiireneva elutempo tdttu tunnevad vajadust naasta kohta, kus juba hoopis

teiste reeglite jérgi on pandud valitsema tasakaal ja kindel korrapéra.
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SUMMARY

In search for a typology for tombstones: the case of Kiirdla graveyard

A human being has always expressed his thoughts about life and death in visual
imagery. Through this people try to convey the things they do not have words for. The -
whole grave marker itself can be a metaphor, a symbol, like a cross that is erected on a
grave or the angel statues that are widespread in Finland. But equally often the symbol
can be implicit in the grave marker as a hint. Already the material of the grave marker
itself carries a message. Wood and iron, the traditional materials used for crucifix grave
markers, are perishable and as such they convey a message about the ephemerality of
life. Some people think that these materials are the most suitable for a grave marker:
when the wood has rotten and iron oxidized, the memory of the deceased has also
disappeared. Stone is considered a durable material: even if a person has passed away,
his memory is preserved. The message of a wooden crucifix is closer to the truth: it is
very seldom that the memory of a person lasts longer than two generations.
(Lempidinen 1990: 50)

The graveyard of Kirdla is a small island graveyard that is attached to a small
settlement and falls between the city and village graveyards. The inhabitants’
connection to sea is reflected in the names of professions listed on the grave markers
and in some headstones stating that the real resting place of the deceased is at the
bottom of the sea. According to Marju Kdivupuu (2000: 294), at the coastal graveyards
it is common to find headstones erected to men who have been lost to the sea. From
1980s onwards, sea views start to appear as the visual motives on the grave markers. At
the beginning, the graphic drawings of the sea were mostly associated with men (men as
fishermen and feeders of the family — see Viitamees 2000a: 34). But with the passage of
time, the sea motif became a general symbol, a sign that signifies an islander who is -

always connected to his/ her surrounding sea, whether s/he likes it or not. A tendency to
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use local environment in the headstone imagery has also been recorded in Finland: at
the sea coast we find sea motives and in the vicinity of inland water bodies we find boat
motives (KUKAKO).

The appearance of the visuality in the design of grave markers has been
triggered by the general dominance of visual messages in the society as a whole. This
tendency excludes longer textual messages that take more time to process and puts the
main emphasis on transmitting information through the visual channel. This could be
considered a preference of a typically postmodern society: the dominating visual aspect
of a message guarantees that the information is grasped and transmitted quickly.
Thefefore, the growing dominance of visuality could be the reason why longer textual
parts of the grave markers disappear in modern times, whereas the visual images
manifest a tendency of generalisation. (Viitamees 2001a: 231) '

However, there are also other reasons for the disappearance of grave marker
inscriptions. Inscriptions were mostly marked on stone or cast iron crucifixes. When the
crucifixes were replaced by headstones, the general design of the grave markers
changed as well. Simultaneously, there was a change in religious world view, which
brought about the disappearance of long Bible citations, but no new textual elements
were introduced.

Christian symbols that were used to decorate grave markers have undergone
similar changes: long religious texts and Bible quotes have been replaced by the image
of a crucifix inscribed on the headstone. After some decades the Christian crucifix
becomes a symbol signifying death that is inscribed on the headstone out of habit or
“just in case” {Ots 1995: 90).

According to the data analysed in this paper, we cannot claim that a small plaque
has started to replace the crucifix as the primary grave marker. However, there was a
noticable tendency that plaques were used as a temporary grave marker before getting a
bigger one. Small plaques are especially common on the graves of small children and
newlyborns. This is probably a visual analogy: if the deceased was small, so be his/her
grave marker. Among visual images, it is mostly fragile symbols like first spring

flowers that are chosen to commemorate children.
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Studying the expansion of visual motives at the graveyard, it is interesting to
note that the reason for a rise in the popularity of some symbols could be as trivial as
“they used it on the grave next to us, lets use it too! ” (sea, pines) or faulty interpretation
of other graves’ motives “I like this oak on the neighbouring headstone” (while in fact it
was a pine). Modern headstone inscriptions are more common in the older parts of the
graveyard, where an old crucifix at the neighbouring grave might have contained a long
dedication to the deceased and served as an example.

Oaks and in some cases cornflowers are the most common national symbols
used on grave markers. Qak as a tree is found on very few headstones, instead the oak
leaf is used as a single symbol or in combination with a crucifix and a candle. There are
no swallows on the grave markers at Kérdla graveyard. The main bird used is the gull
who forms a part of sea images. Gulls are culturally associated with sea-farers and
coastal folks (Méger 1994: 242).

Some other sources have claimed that the visual images and inscriptions on
grave markers bear a hint to the hobby, profession or social position of the deceased
(Salm, Lepik 2007: 49; Lempiidinen, Nickels 1990: 62). The analysis of Kirdla
graveyard did not confirm this. There are some exceptions, but in general the grave
markers stick to the established symbols and do not introduce particular images that
characterise the deceased personally. There are two possible explanations to the
discrepancy between my material and earlier research. First, it is probable that when the
conclusions have been made not on the basis of full analysis of all stones, it is the
special headstones that leave the greatest impression on the researcher and it is easy to
jump into premature conclusions on the basis of one or two atypical examples. The
other reason could be that coming from a very small settlement, the families of the
deceased do not consider it necessary to underline the individual traits of the deceased
as they are supposed to be known to everyone. It is true, that in fact they are not known
to all and a couple of generations later the people who know are even less.

There were two initial hypotheses in the beginning of this work that were not
confirmed by the later analysis.

First, it turned out that the frequency of visual images on headstones has not

increased over time. Headstones have always used visual imagery ever since they were
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first adopted as grave markers. However, the amount of visual images has grown in
total: from 2000 onwards we can see pictorial images also on the name plates of the
wooden crosses.

Second, the textual inscriptions are not decreasing over time. Ever since the
1940s, the inscriptions have been used on every 5th or 6th stone. Long and poetic
inscriptions disappeared from the graveyard already in the end of the 19th century.
There can be several reasons for this disappearance. First, every letter on the stone costs
and the headstones get dirty very easily (Viitamees 2001b: 7). Also it is possible that the
family of the deceased considered it sufficient if they where the only ones who knew
who the deceased had been. The biggest reason for not using commemorative
inscriptions is probably the absence of the habit to do so (Heng 1994: 88). However,
commemorative texts have not disappeared from our culture altogether: the short
obituaries in newspapers and ribbons on wreaths placed on the graves on the day of the
burial often contain the texts that we usually see on older grave markers.

The contents of the inscriptions have changed over time. In the end of the 19th
and the beginning of the 20th century it was customary for the grave marker inscriptions
(usually on stone or cast iron crucifix} to reconfirm one’s belief in life after death: death
was not final, it was even better for the deceased to pass on to the other side where s/he
was under the protection of God. Present-day inscriptions do not touch upon the
possibility of afterlife. Rather they emphasise the continuous connection between the
deceased and this world through memories. The deceased has been sent to “rest”.
Religious inscriptions and Bible quotes have disappeared. The most common
inscriptions like “Here lies..., resting with God” have become recommendations “Res?
in peace” where God is not mentioned anymore.

Presumption that the use of cast iron crucifixes disappeared together with the
fire that burnt Kirdla’s baize factory and the metalwork whop attached to it, turned out
to be incorrect. The golden age of the cast iron crucifixes was in the beginning of the
20th century. Later their share among the grave markers at Kérdla cemetery started to
decrease gradually by itself. Still it is true that the change of state power and the fire in

the local ironworks shop put an abrupt end to this gradual spontaneous decrease.
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The present Master’s Thesis deals with a narrow but nevertheless interesting facet of
cemetery culture. As a further step in this research I would find it necessary to delimit
and define cemetery culture as a notion. Empirical material could be further expanded
through works in archives but also by interviewing elderly people who frequent the
graveyards (and why not younger people as well). In studying the grave markers, it
would be interesting to consider other graveyards in Hiiumaa as well: would the new
additional material confirm the tendencies registered in Kérdla or not? Grave markers
could be approached through the lore of the stonemasons; intriguing material could be
collected from workers at graveyards and in the funeral homes. What could graveyards
mean for a contemporary person? The internal migration and mobility have increased
to the point where the family graveyard is often hundreds of kilometres away and when
visiting home people just cannot find time to drop by the graveyards. However,
mourning and commemorating within one’s heart without rites is not some new
phenomenon that has been brought about by urbanisation, but has always existed.
Simply in village communities the commemoration rites have had higher prestige and
the commemorative process inside one’s heart has not received enough attention
(Viitamees 2001a: 233). Nevertheless there still exist people who visit graveyards and
who find time to drop by the graveyards even if just for a minute, despite their ever
busier lives. Or who go there exactly because in their busy lives they feel a necessity to
return to a place that displays a certain balance and regularity that are goverened by

rules from the other world.
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