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Vorwort.

Zu den unverganglichen Denkmalern, die der erhabene Weise
Maimonides im Reiche des Geistes sich gesetzt, gehort auch die
kleine, aber inhaltreiche, das ganze System seiner Ethik ge-
dringt und praegnant entwickelnde Schrift, die ich hier in der
Ursprache und in Uebersetzung den Freunden der philosophisclren
und insbesondere denen der judisch-arabischen Literatur iibergebe.

Diese Schrift hat ilirer wreftlichen Gedanken wegen von je-
her des Beifalls und der vollsten Anerkennung der Gelehrten
sich zu erfreuen gehabt; die Fragen, die sie mit Klarheit und
Grindlichkeit behandelt, greifen aber zu tief in das sittliche und
religiose Leben ein, als dass sie nicht fiir jeden Gebildeten,
der sich wahrhaft dafGr interessirt, von holiem Werthe sein
sollte.

Die Veriffentlichung derselben in dieser neuen Gestalt™)
wird daher, wie ich hoffe, beiden Theilen des lesenden PPubli-
cums nicht unwillkommen sein.

In diesen ,acht Capiteln® zeigt sich uns, wie tberhaupt in
den philosophischen Schriften Maimuni’s, dieselbe Erscheinung
— nur viel bedeutungsvoller und fruchtbringender —, .der wir
im den Werken Philo’s begegnen: die Ideen des Judenthums
und die griechischen Philosopheme haben einander berihrt und

*) Sie war hisher fast nur in der hebréaischen Uebersetzung
von Ibn-Tibbon und den deutschen Uebertragungen derselben be-
kannt. Von diesen kenne ich ans eigener Anschauung nur die von Dr.
Falkenheim, Konigsberg 1832, unter dem Titel: ,die Ethik des Mai-
monides* herausgegebene; sie ist in schéner Sprache abgefasst und halt
sich ziemlich genau an den Ibn-Tibbon’schen Text. Die vorher, Dessau
1809, unter dem Titel : ,,ppnrz np'j',"\, die acht Capitel des Maimonides*
von Schelomo b. Lippmann (dem jungst dahingeschiedenen beriihm-
ten Dr. Gotth, Salomon) erschienene ist mir nicht zu Gesicht gekommen.
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durchdrungen und sind zu Einem Ganzen verschmolzen worden.
War es bei Jenem vorziglich die platonische Philosophie,
auf die er seine Speculation grindete und mit der er sein jidisch-
religioses Bewusstsein in Einklang zu bringen suchte, so ist es
bei Diesem der reiche, allumfassende Genius des Aristoteles,
an den sein forschender Geist sich anlehnt und aus dessen wun-
derbarem Denkgebdude er sich reiches Material holt, um damit
den erhabenen Bau des Judenthums zu seiner wahren Vollendung
zu fihren. Judenthum und aristotelische Philosophie (wie diese
von den arabischen Philusophen und besonders von Ibn-Sina
dargestellt wurde) gelten ihm beide als unerschiitterliche Wahr-
heit, als in ihrem Wesen vollkommen gleiche und nur in der
Form verschiedene Offenbarungen des gittlichen Geistes. VYon
dem Gedanken dieser wesentlichen Identitat ausgehend,
halt er darum an beiden mit unwandelbarer Treue fest.

Wir haben so hier ganz dasselbe Verhiltniss, wie es —
freilich unter anderen Nebenumstinden — bei Philo obwal-
tete, und bei der Beurtheilung desselben daher auch den Ge-
sichtspunkt festzuhalten, von welchem aus, nach meiner Ansicht,
der philonische Standpunkt einzig und allein betrachtet werden
muss. ™)

Das erste Werk, in welchem Maimuni’s aus innerstem
Drange der Seele hervorgegangenes Streben nach Vereinigung des
Judenthums mit der aristotelischen Philosophie deutlich sich kund-
giebt, ist sein berihmter Mischna-Commentar (mit dem arab.
Titel : %1058 2803, hebr. ~wpm =0D), den er — wie er selbst
berichtet — in seinem 23. Lebensjahire in Spanien zu schreiben
anfing und in seinem 30. in Aegvpten heendigte.™) Hier sehen
wir ihn dberall, wo er Gelegenheit dazu findet, den ihn erfiillen-
den philosophisclien Ideen Ausdruck geben und die Lehren der
Rabbinen mit ihrem Lichte durchdringen.

Ueber einzelne in philosophischer Hinsicht vorziiglich wich-
tige Punkte spricht er sich ausfiibrlicher in besonderen Einlei-
tungen aus, die er mehreren Tractaten der Mischna voraus-

*) S. meine ,Philonische Philosophie,” Ausgabe II, S. 5 T, 9 ff.
**) S. ber dieses Werk Geiger, Moses b. Maimon, S.23 fT; Frankel,
Hodegetik (mwmnn s21m), S. 320; Gratz, Geschichte der Juden, VI, 326.
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schickt. Und zu diesen gehort auch unsere Abhandlung, welche
bekanntlich die Einleitung zum Tractat Aboth bildet.™)

Pocock hat sich das grosse VYerdienst erworben, einige
derselben — darunter auch die unsrige — in dem gediege-
nen Werke Porta Mosis (O 2x2) in der Ursprache mil
lateinischer Uebersetzung zu veroffentlichen; die abrigen kinnen
wir leider nur, wie den Commentar selbst, in der oft sehr
mangelhaften und viele Dunkelheiten zurichklassenden hebrii-
schen Uebersetzung lesen.

Der Text in unserer Ausgabe ist der Pocock’sche, der
jedoch an vielen Stellen — abgesehen von Druckfehlern gewéhn-
licher Art, wie 7 fie P, 7 fur ° und umgekehrt — einer grind-
lichen Berichtigung bedurfte, wie aus den ,Zusilzen" zu er-
sehen ist.

Emzelne Kleine Druckfehler haben sich, trotz der auf
die Correctur verwandten Sorgfalt, auch bei uns eingeschlichen;
der geneigte Leser wolle sie nach den ,Berichtigungen® selbsl ver-
bessern.

Was das Grammatische in unserer Abhandlung betrifit,
so sel bemerkt, dass wir darin hiufigen Verstossen gegen die
Regeln der altarabischen Sprache begegnen. Vermuthlich
hat sich Maim. dieselben, im Anschluss an das Arabische seiner
Zeit, hier um so mehr erlaubt, als er diese Abhandlung, sowie
die ubrigen Einleitungen, wie man aus ibrer ganzen Haltung und
manchen Einzelheiten ersieht, mehr fiir ein grésseres Publicum
als zu streng wissenschaltlicher Belehrung bestimmte. Freilich
mogen dann die Abschreiber diese Vulgarismen noch vermelirt
und verstarkt haben.

In Betre(l der Uebersetzung war mein Streben darauf

*) In einem lkleinen Vorwort zu derselben spricht er sich unter An-
derem dariber aus, dass er nichts Neues, Selbsterfundenes geben,
sondern uur das aus rabbinischen undphilosophischen Schriften Ge-
sammelte darstellen wolle. Seine Worte lauten wie folgt: nwwdx & Dhyx
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gerichtet, den Sinn der Worte des Originals so treu und mit
so genauer Beobachitung auch der feinsten Niancen wieder-
zugeben, als es der deutsche Sprachgenius gestattete. Dass dies
nicht ohne Schwierigkeiten war, wird keinem f[remd sein, der mit
der Sprachweise der arabischen und der ihnen folgenden
jidischen Philosophen bekannt ist. Dieselbe zu tberwinden,
wurde mir vorziglich durch die gitige Unterstitzung er-
méglicht, die mein theurer Lehrer, Herr Professor Fleischer,
mir hierbei zu Theil werden liess.

Dem verelirten Manne fiir diesen Liebesdienst, sowie tber-
haupt fir das innige Wohlwollen, das er mir von meiner Studien-
zeit an in so beglickender Weise bewiesen, offentlich meinen
tielgefiihlten Dank auszusprechen, ist eine Pfllicht, die ich hier-
durch freudigen Herzens erfiille.

In den Anmerkungen habe ich mich vornelimlich an das
Sachliche gehalten. Bei den geringen Hilfsmitteln, die mir am
hiesigen Orte zu Gebote standen, musste ich mich dabei auf
das Nothwendigste beschranken.

Sehr gute Dienste hat mir Munk’s vortreffliche More- Aus-
gabe geleistet und kam mir besonders das reiche wissenschalt-
liche Material, das in seinen Noten niedergelegt ist, mannigiach
zu Statten.

Sprachliches habe ich nur an wenigen Stellen besprochen;
dagegen bringen die ,,Zusilze® wichtige sprachliche Bemerkungen
von Herrn Prof. Fleischer, auf die ich den geneigten Leser
verweise.

So mage denn diese Schrift bei den Méannern der Wissen-
schalt eine freundliche Aufnahme finden und auch in weiteren
Kreisen als ein Beitrag zur Forderung religioser und philoso-
phischer Erkenntniss der Gunst der Wiirdigen sich erfreuen!

Gothenburg, im Marz 1863.

Wolff.
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Erstes Capitel.

Von der Seele des Menschen und ihren Kriften.

Wisse, dass die Seele des Menschen eine Einheit ist, aber
mit mehreren und verschiedenen Thatigkeiten. Einmige dieser
Thitigkeiten ') werden wohl auch Seelen genannt, und daher
meint man, dass der Mensch mehrere Seelen habe, wie die Aerzte
glauben, deren Meister sogar gleich von vornberein den Satz auf-
stellt, es gebe drei Seelen: eine natirliche, eine animalische und
eine psychische?). Sie werden aber auch Krafte und Theile ge-
nannt, so dass man von Theilen der Seele spricht. Dieser Benen-
nung bedienen sich oft die Philosophen; doch wollen sie mit dem
Worte ,, Theile® nicht sagen, dass die Seele nach Art der Korper
in Theile zerfalle, sondern sie zadhlen nur 1hre verschiedenen
Thatigkeiten auf, die sich zur Totalitat der Seele wie die Theile
zu dem aus diesen zusammengesetzten Ganzen verhalten. —
Du weisst, dass die Veredelung der Sitten nichts anders als
die Heilung der Seele und ihrer Krifle ist; wie nun der Arzt,
der die Korper zu heilen hat, vor Allem den zu heilenden Leib
(ich meine: den menschlichen Leib) im Gaunzen kennen und
wissen muss, welches seine Theile sind, wie es ferner fiur ihn
nothwendig ist, zu wissen, welche Dinge denselben krank machen,
damit diese gemieden, welche hingegen ihn gesund machen, damit
diese gesucht werden: so muss auch Derjenige, welcher die Seele
lieilen soll und die Sitten veredeln will, die Seele im Ganzen und
in ithren Theilén kennen und ebenso das, was sie krank und was
sie gesund macht. Daher sage ich nun, dass die Seele fanf
Theile hat: den erndbrenden, den empfindenden, den vorstel-
lenden, den begehrenden wund den rationellen Theil ®). Wir
haben aber bereits in diesem Abschnitte erklart, dass wir
nur von der menschlichen Seele reden, indem z. B, die Er-

1t
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nahrung bei dem Menschen nicht dieselbe ist, wie die bei
dem Esel und dem Pferde; denn der Mensch wird erndhrt durch
den ernibrenden Theil der menschlichen Seele, der Esel durch
den erndhrenden Theil seiner Seele und die Palme?) durch den
erniahrenden Theil ihrer Seele; nur vermoge der Gemeinsamkeit
des Nameus gebraucht man von allen den Ausdruck ,,Erndhrung”,
picht aber in dem Sinne, dass die Bedeutung desselben (bei allen)
wesentlich dieselbe wire. Ebenso gebraucht man vom Menschen
und Thiere nur vermige der Gemeinsamkeit des Namens den Aus-
druck empfindendes Wesen, nicht aber in dem Sinne, dass
die Empfindung des Menschen die des Thieres, noch dass die
Empfindung bei der einen Art wesentlich dieselbe wire, wic die
bei der andern Art, sondern es hat jede Art beseelter Wesen
eine eigenthiimliche, von der der andern verschiedene Seele und es
gehen von einer Secle nothwendig diese, von der andern jene
Thitigkeiten aus; da aber bisweilen die eine Thitigkeit der an-
dern ahnlich ist, so meint man, dass beide wesenllich em und
dasselbe seien, was aber nicht der Fall ist. Es verhalt sich damit,
wie mit drei dunkeln Orten, von denen der eine durch die dber
ihm aufgegangene Sonne, der andere durch den aufgestiegenen
Mond und der dritte durch eine darin angeziindete Lampe er-
leuchtet wird: es findet sich so in jedem dieser Orte Licht,
iedoch Grund und bewirkende Ursache des ersten ist die Sonne,
des zweiten der Mond und des dritten das Feuer. In gleicher
Weise ist die bewirkende Ursache der Empfindung des Menschen
die menschliche Seele, der Empfindung des Esels die Seele
des Esels, der Empfindung des Adlers die Seele des Adlers,
and diese Empfindungen haben Nichts, worin sie abereinstimmen,
als den ihnen gemeinsamen Namen. Fasse diesen Punkt wohl
aul; er enthalt eine absonderliche Wabhrheit, in Bezug auf welche
viele Philosophirende irren, wodurch sie dann zu Ungereimtheiten
und falschen Ansichten hingetriehen werden.

Ich kehre nun wieder zu unserm Gegenstande, den Theilen
der Seele, zuriick und sage: Zum erndhrenden Theile geho-
ven das Anziehungs-. das Zurickhaltungs-, das Verdauungsvermo-
gen, das Vermogen der Abtreibung des Ueberflilssigen, das Ver-
mogen der Vergrosserung, das Vermogen der Erzeugung des Gleich-
artigen, das Vermogen der Scheidung der Safte, daza bestimmnt,
das zur Ernahrung Nothwendige von dem, was abgetrieben wer-
den soll, abzusondern. Jedoch die ausfibrlichere Belehrung
iber diese sieben Vermogen, iber das, wodurch, und aber die
Art, wie sie wirken, bei welchen Theilen (des Korpers) ihve
Wirkangen offenbarer und deutlicher hervortreten, welche von
ihnen bestindig da sind und welche in einer bestimmten Zeit
aufhoren, — dies alles gehort nothwendig zur Heilkunde und ist
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an diesem Orte nicht nothig. — Zum empfindenden Theile geho-
ren die allgemein bekannten fiinf Yermagen : das Gesichts-, Gehors-,
Geschmacks-, Geruchs~ und Gefihlsvermigen, welches letzte
sich an der ganzen Oberfliche des Karpers vorfindet und nicht,
wie die vier (iibrigen) Vermogen, ein besonderes Organ hat. —
Der vorstellende Theil ist das Vermdgen, welches die Bilder
der mit den Sinnen wahrgenommenen Gegenstinde festhalt, nach-
dem diesclben aufgehiort haben, die Sinne, welche sie aufgefasst,
unmitlethar zu berdhren, und sie dann mit einander verbindet
und von einander trennt. Daher stellt dieses Yermogen aus den
von ihm wahrgenommenen Dingen solche zusammen, welche es
nie wahrgenommen hat, und solche, deren Wahrnehmung tber-
hauopt unméglich ist; wie wenn sich z. B. Jemand ein eisernes,
m der Luft hinfahrendes Schiff vorstellt, oder emen Menschen mil
dem Kopfe im IHimmel und den Fiissen aul der Erde, oder ein

Thier mit tausend Augen, und dergleichen Unmaéglichkeiten mebr,
welche das Vorstellungsvermogen zusammensetzt und denen es
eine eingebildete Existenz verleiht. Hier nun sind die Mutakallim’s
in jenen schmahlichen, gewaltigen Irrthum verfallen, aufl den sie
ihre Sopliistereien betreffs ihrer Eintheilung der Dinge in noth-
wendige, mogliche und unmdgliche grindeten, indem sie némlich
meinten und die Menschen irriger Weise glauben machten, dass
Alles, was sich vorstellen lasse, moglich sei, ohne zu bedenken, dass
dieses (Vorstellungs-) Vermigen auch solche Dinge zusammen-
setzt, deren Existenz, wie wir gesagt haben, unmoiglich ist®). —
Der begehrende Theil ist das Yerméogen, wodurch der Mensch
nach etwas Verlangen oder gegen etwas Widerwillen hat. Aus
diesem Vermogen gehen folgende Thatigkeiten hervor: Erstreben
und Flichen, irgend etwas vorzugsweise thun und es vermeiden,
Zirnen und Wohlwollen, Furcht und Kahnheit, Hirte und
Barmherzigkeit, Liebe und Hass und viele (andere) derartige
Seelenaccidenzen. Werkzeuge dieses Vermogens sind alle Theile
des Korpers; so dient die Kraft der Hand zum Greifen, die Kraft
des Fusses zum Gehen, die des Auges zum Sehen, die des
Herzens zur Aeusserung von Kiihnheit oder Furcht, und in glei-
cher Weise sind auch die tbrigen mneren und Ausseren Korper-
theile sammt ihren Kriften Werkzeuge dieses Vermégens. — Der
rationelle Theil ist das dem Menschen zukommende Yermaigen,
durch welches er begreift, nachdenkt, Kenntnisse erwirbt und zwi-
schen ungeziemenden und geziemenden Handlungen unterscheidet.
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Von diesen Thitigkeiten sind die einen practische, die andern
speculative; die practischen wiederum sind theils kiinst]e-
rische, theils iberlegende. Die speculative Thatigkeit ist
diejenige, durch welche der Mensch die der Verdnderung nicht
unterworfenen Dinge so, wie sie wirklich sind, erkennt, und diese
werden schlechthin Wissenschaften genannt.®) Die kiinst-
lerische Thitigkeit ist das Vermogen, durch welches Kiinste
erlernt werden, wie Architectur, Agricultur, Medicin und Navi-
gation. Die tberlegende Thitigkeit ist dicjenige, vermoge
welcher der Mensch in Betreff dessen, was er thun will, wenn
er an die Ausfiihrung geht, nachdenkt, ob es maglich sei oder
nicht, und wenn es miglich ist, wie er es thun misse. So
viel musste hier von dem die Seele Betreffenden gesagt werden.

Wisse aber, dass diese einheitliche Seele, von deren Kriften
oder Theilen wir hier eine Beschreibung vorausgeschickt, gleich-
sam die Materie und die Vernunft deren Form ist. Wenn ihr
nun also die Form nicht zu Theil wird, ist die Existenz der in
ihr vorbandenen Anlage, diese Form anzunehmen, so gut als
vergeblich und eine zwecklose Existenz, 7) wie Salomo (Spr. 19, 2)
sagt: ,(auch) die Seele ist ohne Vernunft nichts Gutes*, d. h.
die Existenz einer Seele, welche keine Form erlangt hat, sondern
eine Seele ohne Intelligenz verbleibt, ist nicht gut. — Doch die
Belehrung iber die Form, die Materie und die Grade der Ver-
nunft, wie viele dieser und wie sie beschaffen sind und wie sie
erlangt werden, gehort nicht hierher und ist auch zu unserm
Vorhaben, von den Sitten zu reden, nicht nothig, gehort vielmehr
in die Schrift iiber die Prophetie, von der wir (anderswo) ge-
sprochen haben. Hier schliesse ich dieses Capitel und gehe zu
einem andern tiber.

Zweites Capitel

Yon den gesetzwidrigen Thitigkeiten der Seelenkriifte
und von der Bestimmung des Theiles, bei welchem
Tugenden und Untugenden zunéchst stattfinden.

Wisse, dass gesetzwidrige und gesetzmissige Thatigkeiten nur
zwei Theilen der Seele angehéren, naml. bloss dem empfindenden
und dem begehrenden Theile: aus diesen beiden Theilen gehen
sdmmtliche Gebotsiibertretungen und Erfullungen hervor. Was
den erndhrenden und vorstellenden Theil betriflt. so findet bei
ihnen weder gesetzmassige noch gesetzwidrige Thaligkeit statt,
da Beschluss und freier Wille mit beiden durchaus nichts zu
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schaffen haben und der Mensch kraft seines Beschlusses weder
ihre Thatigkeit aufzuheben noch sie zu Ausiibung derselben zu
nithigen vermag.” @) Du siehst ja, dass diese beiden Theile, naml.
der erndhrende und vorstellende, (auch) wilrend des Schlafes
thatig sind, was bei den ibrigen Seelenkrilten nicht der Fall
ist. — Was den rationellen Theil anbelangt, so waltet dariiber
Ungewissheit ob; ieh bebaupte aber, dass auch bei diesem Ver-
mogen gesetzmissige und gesetzwidrige Thitigkeit stattfindet, in-
sofern dasselbe an einer falschen oder emer wahren Meinung
festhalt, dass jedoch eine Handlung, der man den Namen
einer Gebotserfillung oder Gebotsibertretung beilegen konnte, bei
ibm nicht stattfindet. Und darum sagte ich in dem Vorherge-
henden, dass nur bei jenen beiden Theilen Gebotsiihertretungen
und Erfillungen stattfinden. — Was nun die Tugenden be-
trifft, so sind sie zweierlei Art: moralische und intellec-
tuelle®), und ihuen entgegen stehien die (entsprechenden) beiden
Arten von Untug enden (Fehlern). Die intellectuellen
Tugenden gehdren dem rationellen Theile an; zu ihnen gehort die
Weisheit, d. 1. die Kenntniss der entfernten und nahen Ur-
sachen?) nach vorhergegangener Kenntniss der Existenz des
Dinges, um dessen Ursachen es sich handelt; damn die Ver-
nunft, vnd zwar erstens die theoretische Vernunft, die
uns von der Natur zu Theil wird, ndmlich die ersten Begriffe
(Grundideen), zweilens die erworbene Vernunft, wovon zu
handeln jedoch bier nicht der Ort ist %), drittens der Scharf-
sinn und die Verstandestichtigkeit, d. i. das Vermogen
iber ein Ding schnell, ohne Verzug oder in sehr kurzer Zeit
nach Vermuthung richtig zu urtheilen. — Die Fehler dieses (des
rationellen) Vermogens sind das Umgedrehte oder das Gegentheil
dieser (T u%nden)

Die moralischen Tugenden gehoren dem hegelnenden
Theile allein an; der empfindende Theil ist in dieser Beziehung
nur ein Diener des begehirenden. Der Tugenden dieses Theils
giebt es sehr viele, als: Enthaltsamkeit, Freigebigkeit, Redlichkeit,
Sanftmuth, Demuth, Geniigsamkeit, Tapferkeit und andere.1® ?)
Die Fehler dieses Theiles bestehen in dem Zuwenig oder dem Zu-
viel dieser Tugenden.

Bei dem ernahrenden und dem vorstellenden Theile spricht
man nicht von Tugend und Untugend, sondern man sagt, das
und das gehe oder gehe nicht in rechter Weise von statten, so
wie man sagt, die Verdauung von Dem und Dem sei kriftig,
oder sie sei gelahmt, oder die Thitigkeit seines Vorstellungsver-
mogens sei gestort, oder sie gehe in rechter Weise von Statten 100),
_In allem diesem ist weder Tugend noch Untugend. — Dies ist
es, was wir in diesem Capitel zusammenfassen wollten.



— 12

FoNASN SeEb

.DRION PNTEN B

Ams 7255 8o P Ans oeabS s 3&5:«‘ oNp
DN NPPNTIN DN RTINS 30 N B2 5 FsD P
AOMRIoN SNENORT PNDENT DINTRON NTAN N8R Sy
NM2 SYEN NN RIINEN DN NRONTY 130 N NS
AP NN AmapSN ONpEbN DNDSNY eON NN
INOREDY PTGy Anan SudN ApNss mEmy DDION
NOM N2 B DR INDE DRP P50 IRTINON P INMEN
A2 oNOEON Ete o i 'wr* NS D) M PN
AT 8O TMaNa oANTS DYDY SR IO DN T
Srrs OON NB IND N2 TR 52 NMENON iy min 8D
mw:';&x ATTEON aNON aNnoN orned Sopbr San
8o mON fmpeaON p TR mn Ao ATTedN
"’"N%‘ N.nr*%' =592 N 52 Nmasbs Nennee
TR NN B ﬁé S0 RPION T INTROR PN
M TRENY MY NTIN DRTD o0 N B DNT'D MR .m
SIN5 NROEMM IR APRON B 0 TON PNNION RTIN
orsme ROy N5 NSTRON N NI DNTD Rl P
NI23 DMIDTPE NIBNOR 1OND :m%x AYNIE oM RO
©y onmal 87T Sam Ny o mﬁh"* Nas
NISITD DIINDIN FED -w*“z\' A -nm“x Swan
DRINON RETAON 7572 MmN SnknDy 258 antnon®
DEINON NN DR O8N NSpEN NONDY N DD uar
DANIY PN RRIEE O8N O TNy omnanie
NP2 MEN D2ON pbIN N2 2N NON ApNISOND



v AP

Drittes Gapitel
Von den Krankheiten der Seele.

Die Alten sagten: es findet bei der Seele, wie bei dem
Korper Gesundheit und Krankheit statt.  Die Gesundheit der
Seele besteht darin, dass ihre wund ihrer Theile Beschaflfenheit
von der Art ist, dass sie stets Gutes, Schones und Geziemen-
des, die Krankheit dagegen darin, dass sie und ihre Theile so
beschaffen sind, dass sie stels Boses, Schlechtes und Unziem-
liches thut. Ueber des Kérpers Gesundheit und Krankheit stellt
die Heilkunde Untersuchungen an. Aber gleichwie Denen, die an
korperlichen Krankheiten leiden, ibre gestorte Sinnesthétigkeit das
Siisse hitter und das Bittere siiss erscheinen lisst!!), so dass sie
sich das Zutragliche als unzutraglich vorstellen und starkes Geliist
nach und grossen Genuss an solchen Dingen haben, die fiir die
Gesunden 1 keiner Weise eine Quelle des Genusses, vielmehr
zumeist eine Quelle des Schmerzes sind, wie z. B. das Essen
von Walkererde, Kohle, Staub, sebhr scharfen und sehr saunern
Dingen und dergleichen Speisen mehr, nach denen die Gesunden
nie verlangen, gegen die sie vielmehr Widerwillen haben: also
auch erscheint den Seelenkranken, d. 1. den Bésen und Laster-
haften, das Bise als gut und das Gute als hose; ferner ver-
langt der Bose slets nach den Extremen, welche in Wirklichkeit
elwas Boses sind, thm aber wegen der Krankheit seiner Secele
etwas Gutes zu sein diinken. Wie nun die (korperlich) Kranken,
wenn sie ihrer Krankheit sich bewusst werden, der Arzneiwissen-
schaft aber selbst unkundig sind, Aerzte um Rath fragen und
diese sie dann mit dem bekannt machen, was sie nothwendig zu
beobachten haben, das aber, was sie sich selbst als genussreich
vorstellen, ihnen untersagen und sie dazu nothigen, unangenehme
und bittere Dinge einzunehmen, damit ibr Korper wieder gesund
werde und sie wieder die Fihigkeit erlangen, das Angenehme
angenehm und das Unangenehme unangenehm zu finden: also
missen auch die Seelenkranken die Gelehrten — denn dies sind
die Seelenirzte — um Rath fragen, auf dass diese sie von dem
Bosen, das ihnen als etwas Gutes erscheint, zuriickhalten und durch
die — im nichsten Capitel darzustellende — Kunst der Heilung
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der Sitten wieder gesund machen. — Was aber die Seelen-
kranken anbelangt, die kein Gefithl von ihrer Krankheit haben
und sie fir Gesundheit halten, oder auch dieselbe zwar fiihlen,
jedoch kein Heilmitte]l dagegen anwenden, so kommt ihr Zustand
auf’ denjenigen hinaus, in den ein (kérperlich) Kranker gerith,
wenn er dem, was ihm angenehm ist, nachgeht und kein Heilittel
gebraucht, darum auch unzweifelhaft umkommt. — In Betreff
Derjenigen, die ihre Krankheit fiihlen, aber dennoch ihren Ge-
nissen nachgehen, sagt die wahrhafte Schrift (der Offenbarung),
deren eigene Worte anfihrend: ,in dem Uebermuthe (den bosen
Gedanken und Begierden) meines Herzens will icli fortwandeln®
u. s. w. (Deut. 29, 18), das heisst: indem er seinen Durst zu
stillen strebt, vermehrt er denselben in sich ' #). — Diejenigen,
die ihre Krankheit gar nicht fiihlen, schildert Salomo oft. Er sagt:
»des Thoren Weg dinkt ihm gerade; wer aber aul Rath hort,
der ist weise™ (Spr. 14, 21), d.i. wer den Rath des Unterrich-
teten annimmt, der ihm lehrt den Weg, welcher in Wahrheit
recht ist, nicht aber den er selbst far recht hilt. So sagt er
auch: ,mancher Weg ist gerade in den Augen des Mannes, aber
am Ende sind es Wege des Todes.* (Das. 14, 12.) Von jenen
Seelenkranken, insofern sie nicht wissen, was ihnen schadlich,
noch was ihnen niitzlich ist, sagt er: ,der Weg der Siinder ist
wie Dunkel; sie wissen nicht, woran sie straucheln.* (Das. 4, 19.)
Was die Kunst der Heilung der Seele anbetriflt, so ist sie so
beschaffen, wie ich in dem  folgenden vierten Capitel angeben
werde.

- Viertes Capitel
Von der Heilung der Seelenkrankheiten.

Die guten Handlungen sind diejenigen, welche gleic h-
massig temperirt sind, die Mitte haltend zwischen zwei Ex-
tremen, welche beide verwertlich sind und von denen das eine
ein Zuviel, das andere ein Zuwenig ist. Die Tugenden aber
sind solche Seelendispositionen und habituelle Zustande, welche
zwischen zwei schlechten Dispositionen die Mitte halten, deren eine
durch ein Zuviel und deren andere durch ein Zuwenig fehlt. 12)
Aus jenen Dispositionen gehen nothwendig die ersterwihnten
Handlungen hervor. Ein Beispiel hiervon ist die Enthaltsam-
keit, denn sie ist eine Handlungsweise, welche die Mitte halt
zwischen der Genusssucht und der Fithllosigkeit fir
das Vergniigen; es gehort also die Enthaltsamkeit zu den guten
Handlungsweisen: die Seelendisposition aber, aus welcher
nothwendig die Enthaltsamkeit hervorgeht, ist eine moralische
Tugend. ') Die Genusssucht ist nun das erste, und die ginz-
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liche Fiihllosigkeit fir das Vergniigen das entgegengesetzte
Extrem; beide sind durchaus schlecht. Was die beiden Seelendis-
positionen betriflt, aus deren einer die Genusssucht, d. i. die durch
das Zuviel fehlende Disposition, und aus deren zweiter die Fiihllo-
sigkeit d. i. die durch das Zuwenig fehlende Disposition, nothwendig
hervorgehl, so gehéren sie beide in gleicher Weise zu den mora-
lischen Fehlern. Ebenso hilt die Freigehigkeit die Mitle zwi-
schen der Kargheit und der Verschwendung,'*) die Tapferkeit die
Mitte zwischen der Verwegenheit und der Feigheit, '*) die Scherz-
haftigkeit — zwischen der Possenreisserei und der Tolpel-
haftigkeit, die Demuth — zwischen dem Hochmuth und der
Selbsterniedrigung, die Generositat — zwischen dem iber-
missigen Aulwande und der Knickerci, die Gentigsamkeit —
zwischen der Begehrlichkeit und der Trigheit, die Sanftmuth
— zwischen dem Jahzorn und der Unempfindlichkeit, die
Schamhaftigkeit — zwischen der Frechheit und der iber-
massigen Schiichternheit, und ebenso die ibrigen Dispositionen ;
doch brauchst du nicht nothwendig die ihnen beigelegten Namen
zu wissen, wenn nur die Begriffe klar vor deinem Verstande
stehen. Die Menschen irren sich aher oft iber dergleichen Hand-
lungen, indem sie das eine oder das andere der beiden Extreme
fir etwas Gutes halten und firr eine der Tugenden der Seele
anselien. Bisweilen halten sie das erste Extrem far gut, wie sie
z. B. die Verwegenheit fir eine Tugend ansehen, einen Verwege-
nen tapfer nennen und, wenn sie sehen, wie Jemand im héchsten
Grade verwegen ist, wie er sich selbst in Gefahren stirzt und ah-
sichtlich dem Verderben entgegenrennt, vielleicht aber durch Zufall
entkommt, ihn deshalb loben und sagen: das ist ein (aplerer
Mann! Bisweilen aber glauben sie, das entgegengeselzte Extrem
sei etwas Gutes, und nennen darum den Unempfindlichen sanft-
miithig, den Tragen geniigsam, den wegen der Stumplheit seines
Naturells fir jedes Vergniigen Fihllosen enthaltsam. Durch die-
selbe irrige Auffassung halten sie die Verschwendung und den
iibertriehenen Aufwand fir lobenswerthe Handlungen. Dies alles
aber ist Irrthum: in Walirheit lobenswerth ist nur die rechte Mitte ;
darauf muss auch der Mensch sein Streben richten und alle
seine Handlungen immer so genau abwégen, dass sie diese
Mitte halten.

Wisse aber, dass diese moralischen Tugenden und Fehler
sich nur durch sebr hédufige und lange Zeit anhaltende Wieder-
holung der aus der entsprechenden moralischen Disposition her-
vorgehenden Iandlungen und durch Gewohnung an sie in der
Seele aushbilden und hefestigen.

Wenn nun solche Handlungen gut sind, so ist das, was sich
dadurch m uns ausbildet, die entsprechende Tugend; sind sie aber

2
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schlecht, so ist das, was sich dadurch in uns ausbildet, der ent-
sprechende Fehler. Da aber der Mensch seiner Natur nach ur-

spriinglich « weder Tugenden noch Feller hat — wie wir im achten
Capitel darthun werden — und er ohne Zweifel von Kindheit an

durch die Lebensweise seiner Augehiorigen und seiner Heumath an
gewisse Handlungen sich gewohnt, diese Handlungen aber bald die
rechle Mitte halten, bald das rechte Maass iiberschreilen oder
auch hinter demselben zurickbleiben, wie wir gezeigt haben,
hierin aber eine Krankheit seiner Seele gegeben ist: so wird
bei der Heilung derselben nothwendig ganz in derselben Weise zu
verfahren sein, wie bei der Heilung des Korpers. Wie wir bei
dem Korper, wenn er aus seiner regelmassigen Verfassung heraus-
kommt, untersuchen, nach welcher Seite hin er sich geneigt und
das rechte Maas uberschritten bhat, und wie wir ihim dann mit demn
Entgegengesetzien begegnen, damit er wieder in die regelmdssige
Verfassung komme, dann aber, wenn dies geschelien, von dem
Entgegenwirkenden abstehen und dasjenige bei ibm anwenden,
wodurch er in der regelmissigen Verfassung erhalten” wird: ganz
so miissen wir auch hinsichilich des Sittlichen zu Wege gehen.
Sehen wir z. B. einen Menschen, in dessen Seele sich eine Dis-
position ausgebildet hat, vermoge deren er sich Alles abdarbt, —
dies aber ist, wie wir in diesem Abschnille gezeigt haben, einer
von den Feblern der Seele und die Handlung, die er begeht,
gehort zu den Handlungen schlechter Menschen —, und wir wol-
len diesen Kranken heilen, so werden wir ihm nicht Freigebig-
keit vorschreiben; denn dies wire so, wie wenn Jemand Einen,
der an zu grosser IHitze leidet, durch Anwendung desjenigen, was
zwischen Hilze und Kélte die Mitte halt, heilen wollte, was ihn
keineswegs von seiner Krankheit befreien wirde. Vielmehr ist
es nothwendig, iln (den erwdhnten Seelenkranken) dahin zu brin-
gen, dass er einmal dber das andere Verschwendung iibt und die
Ausibung der Verschwendung sich so oft bei ihm wiederholt, bis
aus seiner Seele die Disposition schwindet, welche die ibertrie-
bene Kargheil verursacht, und sich beinahe die Disposition zur
Verschwendung in ihm ausbildet oder er (wenigstens) sich ihr
niliert. Dann werden wir ihm das verschwenderische Treiben
untersagen und ihm vorschreiben, bestindig Werke der Freige-
bigkeit zu iiben und daran festzuhalten, ohne das rechte Maass
zu liberschreiten oder hinter demselben zuriickzubleiben. [n glei-
cher Weise lassen wir ihn, wenn wir sehen, dass er verschwen-
derisch isl, Handlungen der Kargheit iiben und mehrmals wieder-
holen; jedoch lassen wir die Ausiibung der Kargheit sich bei
ihm nicht so viele Male wiederholen, wie wir ihm die Ausiibung
der Verschwendung wiederholen liessen. Die Beachtung dieses
2‘!
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feinen Unterschiedes %) ist das Grundgesetz und Geheimniss des
richtigen Ueilverfahrens. Es ist nimlich dem Menschen leichter
und schneller erreichbar, von der Verschwendung zur Freigebig-
keit, als von der Kargheit zur Freigebigkeit zurfickzukommen.
So kann auch der fir jeden Genuss Fithllose leichter und schnel-
ler zur Enthaltsamkeit zuriickkommen als der Geflusssiichtige, und
deshalb werden wir den letztern hiufiger die Uebhung der Enthalt-
samkeit vom Genusse, als jenen die Befriedigung der Genusssucht
wiederholen lassen. Ebenso werden wir den Furchtsamen mehr
zur Yerwegenheit als den Verwegenen zur Furchtsamkeit anhalten,
den Knicker mehr zu tbermissigem Aufwand als den solchen Auf-
wand Liebenden zur Knickerei anleiten. Dies ist das Grundgesetz
der Sittenheilkunde, welches du also wohl beachten mdgest.

Aus Riicksicht hierauf pflegten die Tugendhaften ihre Seelen-
disposition nicht gerade durchaus in der rechten Mitte zu erhalten,
sondern vorsichtiger Weise einigermaassen zu dem Zuviel oder
Zuwenig hinzulenken, ich meine z. B. von der Enthaltsamkeit ein
wenig zur Fihllosigkeit gegen jedes Vergniigen, von der Tapferkeit
ein wenig zur Yerwegenheit, von der Generositit ein wenig zu tiber-
massigem Aufwand, von der Demuth ein wenig zur Selbsterniedri-
gung, und ebenso hinsichilich der dbrigen (Seelendispositionen).
Dies erinnert an den stehenden Ausdruck der Weisen: ,inner-
halb der Grenzen des Rechtes®.

Was aber die Tugendhaften und auch einige Weise bisweilen
thaten, dass sie sich nimlich zu dem einen Extrem hinwandten,
indem sie z. B. fasteten, in der Nacht (zu frommen Uebungen) auf-
standen, weder Fleisch assen noch Wein tranken, die Weiber von
sich fern hielten, wollene und harene Gewander trugen, auf Bergen
wohnten und sich in Wiisten zurtickzogen: so geschah dies nur
aus medicinischen Griinden, wie wir dies schon friher gesagt
haben, und auch wegen der Sittenlosigkeit der Bewohner grisserer
Stadte, wenn sie sahen, dass sie durch die gesellige Beriihrung
wit ihnen und durch den bestindigen Anblick ibrer Handlungen
verderbt werden konnten und durch den Umgaug mit ihnen selbst
verderbt zu werden befiirchten mussten. Dewnach trennten sie sich
von ihnen !") und suchten Wiisten und solche Orte auf, wo kein
biser Mensch zu finden war, wie der Prophet sagt: ,Wer mich
doch in die Wiste brichte, in die Nachtherberge der Wanderer*
u.s.w. (Jer. 9, 1). Da nun aber Thoren jene Tugendhaften also
handeln sahen, ohne mit deren Absicht bekannt zu sein, so
hielten sie diese Handlungen fiir etwas (an und fiir sich) Gutes,
nahmen sie sich zum Vorbild in der Meinung, sie wiirden Jenen
dadurch gleich werden, peinigten ihren Kérper auf jegliche Weise
und meinten, sie hitten etwas Tugendhaftes gethan und Gutes
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geabt und man komme dadurch Gott ndher, als wenn Gout der
Feind des Koérpers wire, der dessen Zerstorung und Untergang
wolle; wobei sie nicht merkten, dass jene Handlungen (an und
fir sich) bose sind und sich dadurch irgend ein Seelenfehler
ausbildet. Diese Menschen kann man mit emem der Arzeneiwis-
senschalt Unkundigen vergleichen, der sieht, dass erfahirene Aerzte
Todkranken das Fleisch von Koloquinten, Scammonium, Aloe %)
und dergleichen einnehmen lassen, die (gewdhnliche) Nahrung
aber ihnen entziehen, und diese dann von ihrer Krankheit ge-
nesen und in wunderbarer Weise dem Tode entgehen; darauf
denkt dieser Unkundige: wenn diese Dinge von der Krankheit
heilen, so miissen sie um so viel mehr??) vermigen dem Ge-
sunden dic Gesundheit zu erhalten oder sie noch zu vermehren.
Nimm( er nun aber wirklich fortwahrend jene Dinge zu sich
und richtet seine Lebensweise nach Art der Kranken ein, so
wird er ohne Zweifel krank werden. In gleicher Weise ziehen
sich auch Jene unzweifelhaft Seelenkrankheiten dadurch zu, dass
sie in (geistig-) gesundem Zustande Heilmittel anwenden. Auch
lehrt das gottliche Gesetz, das, selbst vollkommen, uns zur Voll-

kommenheit {ihrt, — wie ein trefflicher Kenner desselben von
ihm bezeugt: ,,Gottes Lelre ist vollkommen, labet die Seele —
— macht weise den Einfaltigen® (Ps. 19, 8) — nichts derglei-

chen, es arbeitet vielmehr darauf hin, dass der Mensch der Natur
gemiss lebe, den Mitlelweg einhalte, so dass er mit Maass esse
was ihm zu essen, mit Maass trinke was ihm zu trinken gestat-
tet ist, ferner mit Maass den erlaubten ehelichen Umgang pflege,
Gerechtigkeit und Billigkeit {ibend mit andern in Ortschaften zu-
sammenlebe, nicht aber I¢hlen und Gebirge zu seinem Aufent-
halte wible, nicht sich in Haare und Wolle hiille, nicht seinen
Korper kasteie und' peinige. Es ist dies verboten durch das,
was uns die Tradition von dem Nasirder lehrt: ,Er (der
Priester) silhne ihn darum, dass er sich vergangen an der Seele.*
(Num. 6, 11). Da fragen nun unsere Weisen: An welcher Seele
hat er sich denn vergangen? Sie antworten: An seiner eige-
nen, weil er sich den Wein versagt hat. [Ilaben wir hier nicht
von dem Kleineren auf das Grossere zu schliessen: wenn dieser,
der sich nur den Wein versagt hat, der Siihnung bedarf, um wie
viel mehr derjenige, der sich jedes Genusses enthalt? 2°) In den
Werken unserer Propieten und unserer Gesetziiberlieferer sehen
wir, dass sie darauf hinarbeiteten, dass rechte Maass zu halten
und Seele und Korper in der Verfassung zu erhalten, zu wel-
cher das Geselz und jene Antwort verpflichtet, die Gott der
Allerhochste durch seinen Propheten Denjenigen ertheilte, welche
hinsichtlich  des Einen jihrlichen Fasttages die Frage gestelit
hatten, ob sie dabei beharren sollien oder nicht. ,Soll ich —



| —

™ NS N =57 5y ore SNy s o o o3 B
TP MWND TN RN YIRS AR08 -ww& orom
M o) WA TIE0) DOV D DRANED DU ARD M
NO D 31 10380 DY UN CNnEE DN i Dy
ONTOPNOND DmeN oh omwn ons obawn orw
YN 12 on® RO o DaedND NS R nbvEnia
PN WY DT TOM WS N pawe w& gl iaky
WM DS NS T CWAN 12 79T TP SN PN DN
R D0 TR TRUR DI YWD D RWRR O
1IN DPWM SRR DA DY RS nvu&
8O A NN -vp::;ézx OWIEON M neNn N oSN
5*&35% oowm uRAON S3e5N B NIt NmD -mnn
393 08 o oopa odowdN po MR ThN Apbaty
sy S se S8ebna pinawn b SN m'mv IND
wa popEr N NOYRY NZIN DRIN m*s M NRIN v:x‘;: N
b AENTON ShaD Sy onnNTS YD) DRENDIN NDYN
N2 Sy NOn AN Ao M SN N oo bk
NI 572 IR0IRON 10 N O ran D358 NI B N
Nalyianip B Uab .-."'w""-x 8 70T a3 Ne Sy onae vh)
Y23 NN UPN 230N NI D DIEN NRD TN e

S0 NE FENTON .-m ~5" 9038 FINON - AREON 3y
"MIoNT BN A,s FoNIRON DY MNPSOS DNTTON 5“&:‘&
Som NG o vl S LR N 530 TN Ty
ST NTR 31 TSN - % DNPIN B TN ‘7* NNT
oy SN =b5 sy N INSION 2 SOPRON NiSNwN
=Chy mEmEN NN PSS N IND TR B NIDONR
oN ":1n$s w59 TR NTYD MR A sy Tvasd
NIDEIN D n: n°n 8o5p oNa SNEPNSN £ AN
Y27 o AN e NG N2 52 Pim Appdn AN



e * B VL

so lantete ihre Frage an den Propheten Zacharia — weinen im
fimften Monate in Enthaltsamkeit, wie ich es gethan diese vielen
Jahre 2 Darauf antwortete Gott: ,Da ihr gefastet und geklagt
habt im fiinften und im siebenten Monate diese siebenzig Jahre,
habt ihr etwa mir gefastet? Und wenn ihr esset und wenn ihr
trinket, seid nicht ihr die Essenden und ihr die Trinkenden ?*
Hierauf schrieb er ihnen nur Missigkeit und Tugend, keines-
weges aber Fasten vor, indem er also sprach: ,So spricht der
Herr der Heerschaaren: richtet wahrhaftiges Gericht und erweiset
Liebe und Barmherzigkeit Einer dem Andern.” Dann leisst es
ferner: ,So spricht der Herr der Heerschaaren: das Fasten des
vierten und das Fasten des finften und das Fasten des zehnten
(Monates) werden dem Hause Juda zur Wonne und Freude und
zu frohlichen Festzeiten, aber Wahrheit und Friede liebet. 2!)
Wisse nun, dass ,,Wahrheit die intellectuellen Tugenden bedeu-
tet, indem sie — wie wir in dem zweiten Capitel dargethan —
unwandelbare Walirheit sind; ,Friede® dagegen die moralischen
Tugenden bezeichnet, auf welchen der Friede in der Welt be-
rubt. — Ich kehre nun zu meinem Gegenstande zuriick. Wenn
jene Bekenner unseres Gesetzes, — denn nur von diesem rede
ich, — welche andern Religionen nachahmen, sagen, dass sie das,
was sie thun, namlich dass sie ihren Kérper kasteien und sich
jedes Vergniigens enthalten, nur in der Absicht thun, um die
korperlichen Krifte in Zucht zu halten und ein wenig mehr zu
dem einen Extrem hinzuneigen, — wie wir in diesem Capitel dar-
gethan, dass der Mensch sich nothwendig in einer solchen Verfas-
zu erhalten hat: — so ist das, wie wir zeigen werden, von-ihrer
Seite ein Irrthum. Es hat uns namlich das gottliche Gesetz seine
Verbote und Gebote nur zu eben diesem Zwecke gegeben, namlich
dass wir uns vermittelst strenger Sittenzucht von dem einen Extrem
weiter entfernen sollen. Denn das Verbot aller unerlaubter Speisen,
der Gegenstinde unerlaubter {leischlicher Vermischung, des Umgan-
ges mit einer Buhlerin, ferner die Verpflichtung zum gesetzlichen
Eingehen der Ehe, in welcher bei alle dem der Beischlaf nicht
zu jeder Zeit gestattet, sondern in der Zeit der Menstruation
und nach der Niederkunft verboten ist, und ausserdem nach
Vorschrift unserer Alten beschrinkt und am Tage ganz unter-
lassen werden soll, wie wir in dem Tractat Synhedrin 2?) gezeigt
haben, — dies alles hat Gott nur deshalb gesetzlich - festgestellt,
damit wir uns von dem Extrem der Genusssucht weit entfernen
und von der rechten Mitte ein wenig nach der Seite der Fiihl-
losigkeit firr den Genuss hinneigen, um so in unserer Seele die
Disposition der Enthaltsamkeit zu befestigen. In gleicher Weise
verhdlt es sich mit allen gesetzlichen Bestimmungen tber das
Entrichten des Zehnten, uber die Nachlese, uber die (auf dem
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Felde) vergessenen Garben, iiber das Stehenlassen der Ecken des
Feldes, das Auflesen der abgefallenen Beeren und Trauben (im
Weingarten), ebenso mit der gesetzlichen Anordnung des Brach-
und Jubeljahres, des Spendens milder Gaben an den Armen, so-
weil er deren bedirftig ist, — alles dies nihert sich der Yerschwen-
dung nur deshalb, damit wir uns selbst von dem Extrem der
Knickerei weit entfernen und uns dem Extrem des verschwende-
rischen Gebrauchs unseres Vermigens nihern sollen, auf dass sich
die Generositat in uns befestige. — Wenn du von diesem Gesichts-
punkte aus die meisten Gesetze betrachtest, so wirst du bei ih-
nen allen finden, dass sie die Seelenkrifte in Zucht zu halten
bestimmt sind, wie sie z. B. Rache zu nehmen und Wiedervergel-
tung zu tben schlechthin durch die géttlichen Worte untersagen:
,»Du sollst dich nicht rdchen und nicht Groll nachtragen*
(Lev. 19, 18), ,du sollst es leichter mit ihm machen (dem
unter seiner Last erliegenden KEsel deines Feindes aufhelfen
[Exod. 23, 5]), ,du sollst ihn aufrichten* (den auf dem Wege
hinfallenden Esel oder Ochsen deines Feindes [Deut. 22, 4]), damit
die Kraft des Zornes und des Grimmes geschwécht werde; des-
gleichen ist das Wort: ,du sollst sie ihm zuriickbringen® (die
verirrten Thiere deines Bruders [Deut. 22, 1]), dazu bestimmt, die
Disposition zur Habsucht hinwegzuschaffen; ebenso die Worle:
»vor einem grauen Haupte sollst du aufstehen und ehren sollst du
den Greis“ (Lev. 19, 32), ,.ehre deinen Vater* u.s. w. (Exod. 20, 12),
»du sollst nicht abweichen von dem, was sie dir sagen werden*
u. s. w. (Deut. 17, 11), dazu bestimmt, die Disposition zur Frechheit
hinwegzuschaffen und dagegen die zur ehrerbietigen Scheu zu er-
zeugen. Dann aber will das Gesetz wiederum vom andern Extrem,
ich meine von der bermissigen Schiichternheit, zuriickhalten, und
darum heisst es: ,du sollst deinen Nichsten zurechtweisen®
(Lev. 19, 17), .du sollst dich nicht vor ithm firehten® (dem fal-
schen Propheten [Deut. 18, 22]), damit die zu grosse Schiichtern-
heit schwinde und wir auf dem Mittelwege bleiben. Wenn nun
aber ein, ohne Zweifel thorichter, Mensch kommt und zu
diesen Dingen noch mehr hinzufiigen will, z. B. iiber die verbote-
nen Speisen hinaus das Essen und Trinken tiberhaupt und iber
die verhotene fleischliche Vermischung mit gewissen Individuen
hinaus die Ehe untersagt, iiber die im Gesetze vorgeschriebenen
milden Gaben, frommen Spenden und Schatzungen hinaus sein
ganzes Vermdgen an Arme oder zn heiligen Zwecken hingiebt,
so bt er, ohne es zu wissen, die Handlungen schlechter Men-
schen und verfillt, die rechte Mitte ginzlich verlassend, in das
eine Extrem. Die Weisen haben iiber diesen Gegenstand einen
Ausspruch, wie mir nie ein originellerer vorgekommen ist. Er
findet sich im jerusalemischen Talmud, im neunten Ab-
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schnitte des Tractats Nedarim. Sie sprechen dort tadelnd von
Denjenigen, welche sich durch Schwiire und Geliibde Fesseln an-
legen, so dass sie Gelangenen ihnlich werden, und hierbei thun
sie folgenden Aussprach: ,R. Adai sagt im Namen des R. Isaac:
Hast du an dem nicht genug, was das Geselz dir untersagt hat,
dass du dir noch andere Dinge untersagst?‘ Das ist dem Sinne
nach genau dasselbe, was wir gesagt haben, weder mehr noch
weniger.

Aus alle dem nun, was wir in diesem Capitel dargelegt
haben, geht klar hervor, dass man sich die Handlungen der rech-
ten Mitte zum Ziele setzen misse und sich nicht von ihmen hin-
weg einem der beiden Extreme zuwenden diirfe, ausser zu medi-
cinischen Zwecken und um durch das Gegentheil (fur die Seelen-
krankheiten) Abhiilfe zu schaffen. Und gleichwie der in der Arze-
neiwissenschaft Erfahrene, wenn er siehl, dass sein korperlicher
Zustand die geringste nachtheilige Veranderung erlitten hat, nicht
sorglos hinlebt und die Krankheit sich nicht so [festsetzen lasst,
dass er dann eine dusserst starke Cur nothig hatte, und
gleichwie er, wenn er erkennt, dass eines der Glieder seines Kor-
pers krank geworden ist, es fortwihrend schont, die ihm schadli-
chen Dinge meidet und das aufsucht, was ihm helfen kann, damit
dieses Glied wieder gesund oder wenigstens nicht noch kranker
werde: so muss auch der Mensch, wie er sein soll, seine mo-
ralischen Ligenschaften stets sorgfaltig prifen, seine Handlungen
abwagen, die Disposition seiner Seele tiglich untersuchen, und
so olt er dieselbe zu irgend einem Extreme sich hinneigen sielt,
schnell das richtige Heilverfahren anwenden und nicht zulassen,
dass die bise Disposition durch wiederholte Austibung des Schlech-
ten sich, wie wir gezeigt haben, festsetze. In gleicher Weise soll
er auch die moralischen Mangel, die ihm anbhaften, sich vor
Augen halten und nach unserer obigen Anweisung fortwahrend sie
zu heilen bestrebt sein, da nun einmal der Mensch nicht ganz
fehlerfrei sein kann. Denn, sagen die Philosophen, es ist schwer
und kaum moglich, Jemanden zu finden, der von Natur zu allen
Tugenden, den moralischen sowoll, als auch den intellectuellen,
befahigt wire. Und auch in den Biichern der Propheten 23) ist
Vieles der Art ausgesprochen. Es heisst: ,Siehe, seinen Dienern
traut er nicht* u. s. w. (Job 4, 18), ,Kann ein Mensch gerecht
sein vor Gott, wie kann im Allgemeinen rein sein ein Weibge-
borener ?* (Job 23, 4). Und Salomo sagt vom Menschen: ,Es
ist kein Mensch so gerecht auf Erden, dass er nur Gutes thite
und nie siindigte. (Pred. 7, 20). Du weisst aber auch, dass
Gott der Allerhdchste zu dem Meister aller Fritheren und Spate-
ren, unserm Lehrer Mose sprach: ,Weil ihr nicht an mich
geglaubt*, | ,weil ihr widerspenstig gewesen, mich nicht verherr-
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licht habt“ u.s. w. Dies alles (sprach Gott) obschon Mose’s —
Heil iber ihn! — Schuld bloss darin bestand, dass er sich von
einer moralischen Tugend, und zwar der Saunftmuth, ab- und
cinem der beiden Extreme, namlich dem Jihzorne, zugewandt
hatte, indem er sprach: ,Hort doch, ihe Widerspenstigen ! (Num.
20, 10), Golt rigte es nun an ihm, dass ein Manu wie er
i Gegenwart der Gemeinde Isracls an einem Orte ergrimme, wo
sich dies nicht gezieme. Eine derartige Handlungsweise war
fir diesen Mann eine Entweihung des gottlichen Namens, weil
man sich alle seine lHandlungen und scine Worle zum Muster
nahm und dadurch die zeitliche und ewige Glickseligkeit zu er-
langen hoflte.  Wie durfle er sich also ergrimmt zeigen, was, wie
wir dargethan, zu den Handlungen schlechter Menschen gehort
und nur aus einer bosen Seelendisposition hervorgeht. Das sich
hierauf heziehende gottliche Wort aber: ,ihr seid widerspenstig
gegen mich gewesen® ist nach unserer Auflassung so zu ver-
stehen. Mose redete hier nicht Ungebildete und Untugendhafte
an, sondern Menschen von der Beschaftfenheit, dass nach dem
Ausspruche unserer Weisen selbst die Geringslte unter ihren
Franen dem Ezechiel, Sohn Busi’s, gleich war, (Menschen), die
Alles, was er sprach und that, genau beachteten. Als nun die
Israeliten sahien, wie er in Grimm gerieth, sagten sie: ,Er —
Heil dber ihn! — gehért ja nicht zu Denen, die einen morali-
schen Feliler an sich haben, und wiisste er nicht, dass Gott tber
uns zirnt, weil wir Wasser begehrten, und dass wir des Aller-
hichsten Unwillen erregt, so wiirde er nicht ergrimmen.” Wir
finden aber nicht, dass Golt der Allerhiochste, als er mit ihm
iber diese Angelegenheit sprach, ergrimmt oder zornig gewesen
wire, sondern er sagte nur: ,Nimm den Stab — und gieb der
Gemeinde und ihrem Viehe zu trinken.”

Wir sind biermit zwar ganz von dem Gegenstande unseres
Capitels abgekommen, haben aber eine von den in der heiligen
Schrift uns aufstossenden Schwierigkeilen gelost, iiber die schon
oft gesprochen worden ist, und doch wird noch oft gefragt, worin
Mose’s Sinde bestanden habe. Halle nun gegen einander, was wir
selbst dariiber gesagt haben und was sonst dariiber gesagt worden
ist, und die Wahrheit wird sich ihren Weg zum Ziele bahnen. 24)

Um nun auf meinen Gegenstand zuriickzukommen (so sage
ich): wenn der Mensch seine Handlungen immer genau abwigt
und es auf solche anlegt, welche am besten die rechte Mitte
halten, so erreicht er die hochste menschliche Stufe, kommt da-
durch Gott ndher und wird Dessen was Er besitzt (der ewigen
Seligkeit) theilhaftig. Dies ist die vollkommenste Art der Gottes-
verehrung. Diesen Gegenstand haben auch die Weisen bespro-
chen und ausdricklich davon gehandelt. Sie sagen hieriiber:
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sJeder der seine Pfade ordnet, wird wiirdig das gottliche Heil zu
schauen; demn es hewsst (Ps. 30,23): ,,,,Wer seinen Wandel rich-
tet, den lasse ich das Heil Gotles schauen®®; lies nicht wesam,
sondern wescham derech.“?®) Schuma aber hedeutet allge-
meine Masshestimmung und Abschitzung. Und dies ist gerade
der Gedanke, den wir in diesem ganzen Capitel entwickelt liaben.
— So viel haben wir iiber diesen Gegenstand zu sagen fir no-
thig befunden. ;

"Fiinftes Capitel.

Von der Richtung der Seelenkrifte auf Ein Ziel.

Es ist nothwendig, dass der Mensch alle seine Seelenkrifte
nach verninftigem Ermessen — wie wir in dem vorherge-
gehenden Capitel gezeigt — wirksam sein lasse und sich Ein Ziel
vor Augen setze, namlich dies: Gott den Allmachtigen und Er-
habenen zu erfassen so weit es dem Menschen moglich ist, ich
meine : die Erkenntniss desselben zu erlangen. Er muss ferner
alle seine Handlungen, sein Thun und sein Lassen und alle seine
Reden so einrichten, dass sie zu diesem Ziele hinfihren, damit
in seinen Handlungen duarchaus nichts Zweckloses sei, das heisst
etwas, das nicht zu diesem Ziele hinfihrt. So soll er z. B. mit allem
Essen und Trinken, der geschlechtlichen Beiwohnung, Schlafen und
Wachen, Bewegung und Rube nur die Gesundheit des Korpers
beabsichligen, deren Zweck wiederum dies ist, dass die Seele
ihre Werkzeuge gesund und wohlhehalten tinde, um sich der Erwer-
bung von Kenntnissen frei hingeben und sich die moralischen
und intellectuellen Tugenden aneignen zu konnen, — alles zu
dem Ende, dass der Mensch jenes Ziel erreiche.

Dieser Regel zufolge wird er dann nicht blos dem Vergniigen
nachstreben, so dass er in Betreff der Speisen und Gelrdnke und
ebenso der ubrigen Lebensweise nur das auswihien sollte, was am
angenehmsten ist, sondern er wird vielmehr das Nitzlichste
aufsuchen; ob dies zufiiligerweise angenchm oder unangenehm
ist, wird ibm gleichgiiltig sein. Oder er wird auch das Ange-
nelime aus medicinisechen Ricksichten aufsuchen, so z. B. wenn
er, an geschwichtem Appetit leidend, diesen durch leckere, wohl-
schmeckende und siisse Speissen zu erregen sucht; ebenso wird
er, wenn ihn eine melancholische Stimmung iiberfillt, diese durch
das Anhiren von Gesangen und verschiedenartigen Musikstiicken,

3
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durch das Lustwandeln in Girfen und schonen Gebauden, das Ver-
weilen bei schonen Bildern und Aehnliches dieser Art, was die
Seele erheitert und die melancholischen Gedanken von ihr ver-
scheucht, zu beseitigen suchen. Bei allem diesen soll nun sein
Zweck einzig der sein, seinen Korper gesund zu erhalten, und
die Gesundheit des Korpers wiederum nur die Erlangung von
Kenntnissen zum Zwecke haben. Desgleichen soll er auch, wenn er
mit reger und angestrengter Thatigkeit sich Vermigen erwirht,
bei dessen Ansammmlung hauptsichlich den Zweck vor Augen ha-
ben, es im Dienste der Tugenden zu verwenden und zur Erhal-
tung seines Korpers und Verlingerung seines Daseins in Bereit-
schaft zu haben, um als hichstes Ziel Gott zu erkennen, so weit er
erkannt werden kann. Aus diesem Gesichtspunkte hetrachtet leistet die
Heilkunde zur Aneignung der Tugenden und der Gotteserkenntniss,
sowie zur Erlangung der walren Gliickseligkeit sehr grosse Dienste,
und die Erlernung und das Studium derselben ist eine der vor-
ziiglichsten gottesdienstlichen Thiatigkeiten, sie selbst dann aber
auch nicht der Weber- oder Zimmermannskunst gleichzustellen,
weil sie es ist, durch die wir unsere Handlungen abmessen,
und diese menschliche, zur Erlangung von Tugenden und
wahrhaften Erkenntnissen fihrende Handlungen werden. Denn
wenn Jemand voreilig eine dem Gaumen behagende, angenehm
duftende, leckere Speise geniesst, die aber ungesund und schad-
lich ist, ja vielleicht sogar eine gefdhrliche Krankheit oder plétz-
lichen Tod verursacht, so ist er den vernun(tlosen Thieren gleich
und seine Handlungsweise nicht die eines Menschen insofern er
Mensch, sondern nur insofern er ein animalisches Wesen
ist, ,dem Viel, dem stummen, gleich.“?) Menschlich handelt er
nur dann, wenn er blos das Zutraglichste zu sich nimmt, ja bis-
weilen, in Gemdssheit dieses Strebens nach dem Zutraglich-
sten, das Angenehmste bei Seite lasst und das Unangenehmste
einnimmt. Dies heisst nach verninftigem Ermessen handeln,
und hierdurch unterscheidet sich der Mensch in dem was er thut
von andern Wesen. Desgleichen, wenn er den Geschlechtstrieb
befriedigt wann immer es ihm geliistet, ohne auf Schaden und Nutzen
Riicksicht zu nehmen, so handelt er dergestalt als thierisches Wesen,
nicht aber als Mensch. Es kann aber auch wohl seine ganze
Lebensweise, wie wir gesagt haben, nach dem Massstabe des Zu-
traglichsten eingerichtet sein, er jedoch dabei lediglich die Gesund-
heit des Korpers und dessen Sicherstellung vor Krankheiten als
Zweck vor Augen haben: ein solcher Mensch ist nicht tugendhaft.
Denn sowie Dieser die Annehmlichkeit der Gesundheit, so zieht
jener Andere das Vergniigen des Essens oder der Befriedigung
des Geschfechtstriebes allem Anderen vor, aber die Handlungen
keines von ihnen beiden sind auf einen richtigen Zweck gerich-
2‘
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tet. Nur das ist das Rechte, dass der Mensch alle Theile seiner
Thitigkeit auf die Erhaltung der Gesundheit seines Koérpers und
die Fortdauer seines Daseins in ungestortem Wohlsein zu dem
Endzweck richtet, dass die Werkzeuge der Seclenkrifte, d. h. die
Glieder des Kdrpers, unversehrt und wohl erhalten bleiben und so
seine Secle ohne Hinderniss an Erwerbung der moralischen und
intellectuelien Tugenden arbeiten kionne. Ebenso verhilt es sich
mit allen Wissenschaften und Kenntnissen, welche er sich anzu-
eignen sucht. Diejenigen von ihnen, welche geradezu nach die-
sem Zicle hinfilhren, kommen natirlich gar nicht in Frage; was
aber diejenigen betrifft, welche zur Errveichung jenes Zieles nicht
(unmittelbar) forderlich sind, wie z. B. die Silze der Algebra und
des Buches (des Apollonius) von den Kegelschnitten, die technischen
Kunstgriffe, das weiter getriebene Studium der Geometrie und der
Mechanik und vieles Aehnliche, so hezweckt man damit vermittelst
sirenger Beweisfithrung den Geist zu schirfen und das ratio-
nelle Vermogen zu iben, damit der Mensch die habituelle Fertig-
keit erlange, die sireng demonstrative Schlussweise von andern
zu unterscheiden, und dies fiir ibn ein Mittel werde, zur Erkennt-
niss von der Wahrheit des Daseins Gottes zu gelangen. — Ebenso
verhéll es sich mit allen Reden des Menschen: er braucht nur
tiber Dinge zu sprechen, aus welchen er fir seine Seele irgend
einen -Nutzen zichen oder von ihr oder seinem Korper irgend et-
was Schédliches abwenden kann, oder iiber eine Erkenntniss, oder
eine Tugend, oder zum Lobe einer Tugend oder eines Tugend-
haften, oder zum Tadel eines Lasters oder eines Lasterhaften.
Denn die mit Fehlern Behafteten zu schmihen und ihre Werke als
schiecht darzustellen, wenn dies nur zu dem Zwecke geschieht, sie
in der Meinung anderer Menschen herabzusetzen, damit diese sich
vor ihnen warnen lassen und nicht handeln wie sie, ist nothwen-
dig und tugendhbaft. Siehst du nicht, wie Gott sagt: ,,Thut nicht
nach der Handlungsweise des Landes Aegyplen und nach der
Handlungsweise des Landes Canaan“ u.s. w. (Lev. 18, 3). Auch
die Schilderung der Sodomiter sowie alle in der heiligen Schrift
vorkommenden Stellen, wo die mit Fehlern Behafteten geladelt und
ihre Werke als schlecht dargestellt, dagegen die Guten gelobt und
gepriesen werden, haben nur den angegebenen Zweck, dass die
Menschen dem Wege dieser folgen und den Jener vermeiden sollen.
Wenn sich nun der Mensch ein solches Ziel setzt, so werden
sehr viele seiner gewdhnlichen Handlungen unterbleiben und sehr
viele seiner gew¢hnlichen Reden wegfallen. Denn wer nach die-
sem Ziele strebt, wird sich nicht die Mihe geben, die Winde mit
Gold bemalen oder eine goldene Borte an ein Kleid selzen zu las-
sen; er miisste denn etwa dabei die Absicht haben, seine Seele auf-
zulieitern, um sie wieder gesund zu machen und ihre Krankheit
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von ihr zu verbammen, damit sie spiegelblank und hell werde,
Erkenntnisse in sich aufzunehmen, wie die Weisen sagen: ,Eine
schone Wohnung, eine schéne Frau und ein wohl zugerichtetes
Bett ziemen dem Gelehrten. Denn durch anhaltende Betrachtung
schwerer Dinge wird die Seele abgespannt und der Geist abge-
stumpft. Gleichwie der Korper durch Verrichtung beschwerlicher
Arbeiten erschlafft, und erst wenn er ruht und rastet, wieder in
die rechte Verfassung kommt, so ist es auch ein Bediirfniss der
Seele, auszuruhen und sich durch Ergotzung der Sinne beschaf-
tigen zu lassen, z. B. durch Beschauung von Gemilden und an-
deren schinen Dingen, damit die Abspannung von ihr weiche;
wie auch die Weisen sagen: ,Wenn die Gelehrten durch Studi-
ren matt geworden waren, so redeten sie irgend etwas Lusti-
ges."™) Auf diesem Standpunkte tritt dann auch leicht der Fall
ein, dass jene Bemibhungen, — ich meine die, welche man auf
die Ausschmiickung von Gebduden, Gefissen und Kleidern mit
Malereien und farbigen Verzierungen wendet, — weder als schlechte
noch als zwecklose Handlungen anzusehen sind. Wisse aber, dass
das eine sehr hohe und schwer zu ersteigende Stufe ist, die nur
Wenige und zwar erst nach sehr grosser Uebung erreichen. Giebt
es jedoch vielleicht einen Menschen, bei dem dies wirklich der Fall
ist, so mochte ich ihn nicht tiefer stellen, als die Propheten; ich
meine, dass er alle seine Seelenkrifte allein auf Gott den Aller-
hochsten als ihr Endziel richtet und weder irgend etwas thut,
sei es gross oder klein, noch irgend etwas spricht, was nicht
entweder unmitielbar oder mittelbar zu einer Tugend hinlihrt,
indem er Alles, was er thut und treibt, bedenkt und iberlegt,
und darauf sieht, ob es zu jenem Endziele fihrt, oder nicht, und
dann erst (wenn er das Erstere gefunden) es thut. Und dies ist
es, wonach wir streben sollen, laut der Forderung Gottes in den
Worten: ,Du sollst lieben den Ewigen, deinen Gott, mit deinem
ganzen Herzen, mit deiner ganzer Seele und deinem ganzen Ver-
mogen (Deut. 6, 3), d. i. mit allen Theilen deiner Seele, so dass
du einem jeden Theile derselben Ein Endziel vorsteckst: den
Einigen, deinen Gott, zu lieben. Auch die Propheten — Heil iiber
sie! — treiben uns an, nach diesem Ziele zu streben. Es heisst:
»Auf allen deinen Wegen merke auf Thn“ (Spr. 3, 6), wozu die
Weisen erklirungsweise sagen: ,sogar bei einer Gesetzesiber-
tretung®, d. 1. du sollst der belreffenden Handlung, wenn auch in
irgend einer Hinsicht eine Uebertretung damit verbunden ist, we-
nigstens einen auf Gott gerichteten Endzweck geben. Es haben
aber die Weisen — Heil dber sie! — diesen ganzen Gedanken

*) Vergl, Sabbath 30.
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in so kurze summarische Worte als nur mdéglich, und dabei
doch in so hochst vollkommener Weise zusammengefasst, dass,
wenn man betrachtet, wie die Kirze dieser Worte einen so gros-
sen, gewaltigen Gedanken, tber welchen, ohne ilin zu erschépfen,
canze Werke verfasst worden sind, vollstindig ausdriickt, man er-
kennt, dass dieser Ausspruch ohne Zweifel durch gottliche Kraft
gethan worden ist. Es ist dies ndmlich der unter ihren Vor-
schriften in diesem Tractate (Pirke Ahoth) vorkommende Ausspruch :
+Alle deine Handlungen seien um Gottes willen.™
Und dies ist der Gedanke, den wir in diesem Abschnitte entwickelt
haben. — So viel baben wir hier, nach dem Masse dieser Ein-
leitungen ™), zu sagen fir nothig erachtet..

Sechstes Capitel.

Vom Unterschiede zwischen dem Tugendhaften und
dem Enthaltsamen.

Die Philosophen sagen, der Enthaltsame, wenn er auch
tugendhafte Handlungen ausibe, thue das Gute doch nur indem er
zugleich nach bésen Handlungen Lust und Verlangen trage, gegen
diese seine Lust aber ankdmpfe, dem, wozu ihm seine Kraft, Begierde
und Seelendisposition antreibt, entgegenhandle und das Gute aus-
ibe, wihrend er sich durch dessen Ausibung belastigt fiihle.
Der Tugendhafte hingegen folge in seinem Thun dem, wozu
ihn seine Begierde und Seelendisposition antreibt, und ibe das
Gute aus indem er selbst Lust und Verlangen darnach trage.
Uebereinstimmend ferner wird von den Philosophen angenommen,
der Tugendhafte sei vorziiglicher und vollkommener als der Ent-
haltsame ; jedoch, sagen sie, kann der Enthaltsame in vielen Stiicken
dasselbe leisten wie der Tugendhafte, obwohl er im Range noth-
wendig unter ihm steht, weil er Begierde nach Ausiibung des
Bosen fihlt, und ob er es auch nicht ausiibt, so ist doch sein
Verlangen danach eine schlechte Disposition der Seele. Und dem
Aehnliches sagl auch schon Salomo, indem er spricht: ,Eines Bo-
sen Seele verlangt nach Schlechtem™ (Spr. 21, 10). Ferner iber
die Freude des Tugendhaften an der Ausibung des Guten und
das Missbehagen des Untugendhaften bei derselhen thut er fol-
genden Ausspruch: ,Eine Freude ist es den Frommen, das Rechte
zu iiben, aber ein Schrecken den Uebelthitern® (Das. 21, 15).
Dieses sind die klar vorliegenden, mit dem von den Philosophen

*) Zu einigen Tractaten der Mischnah, die gegenwirtige zu den Pirke
Aboth.
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Gesagten ubereinstimmenden Ausspriche des gotlichen Gesetzes.
Als wir aber die Ausspriiche unserer Weisen iiber diesen Gegen-
stand untersuchten, fanden wir dass sie sagen, derjenige, welcher
nach gesetzwidrigen Handlungen Lust und Verlangen trigt, (sie
aber doch unterldsst,) sei vorziiglicher und vollkommener als der,
welcher keine Lust dazu hat und bei deren Unterlassung kein
Missbehagen empfindet; ja sic sagen sogar, je vorziglicher und
vollkommener Jemand sei, desto stirker sei sein Verlangen nach
gesetzwidrigen Handlungen und sein Misshehagen hei der Unter-
lassung derselben. Hieriiber bringen sie auch Erzihlungen bei;
sie sagen ferner: ,Bei Jedem, der grisser ist als sein Nachster
(ein Anderer), ist auch die Begierde grosser als bei diesem.” Doch
nicht genug damit: sie lehren sogar, der Lohn des Enthaltsamen sei
s0 gross als das Missbehagen, welches ihm seine Enthaltsamkeit ver-
ursacht, indem sie sagen: ,Nach Massgabe des Schmerzes ist der
Lohn.“*) Ja, was noch stirker ist als dies: sie gebieten, der Mensch
solle Enthaltsamkeit iiben, verbieten ihm aber zu sagen, er habe von
Natur keine Begierde, die und die gesetzwidrige Handlung zu hegehen,
auch wenn das Gesetz sie nicht verbite. Es heisst namlich bei
ihnen: _R. Simeon b. Gamliel sagt: der Mensch spreche nicht:
ich mochte nicht Fleisch mit Milch zusammen essen, nichtZeug von
zweierlei Gewebe (aus Wolle und Leinen) anlegen, ich méchte nicht
den gesetzlich verbotenen geschlechtlichen Umgang pflegen, son-
dern: ich maichte es wohl, aber was kann ich thun, da mein Vater
im Himmel es mir untersagt hat.**) — Fasst man beim ersten Blicke
nur den auf der Oberfliche liegenden Sinn der beiden Classen von
Ausspriichen ™) auf, so widersprechen sie einander. Aber dem ist
nicht so; sie sind vielmehr beide wahr und widersprechen einander
durchaus nicht. Das Bése ndmlich, was bei den Philosophen
so heisst und wovon sie sagen dass derjenige, welcher keine
Lust dazu hat, vorziiglicher sei als der, welcher Lust dazu hat,
sich aber dessen enthilt, das sind die Dinge, welche bei den
Menschen insgesammt als bdse bekannt sind, wie Blutvergiessen,
Diebstahl, Raub, Betrug, Jemandem Schaden zufiigen, der nichts
Bises thut, dem Wohlthiter mit Bdsem vergelten, unwiirdige Be-
handlung der Eltern u. dgl. Dies sind die Gesetze, von denen
die Weisen — Heil iiber sie! — sagen: wenn sie nicht bereits
vorgeschriehen wiren, so wiirde es sich gebithren, dass man sie

*) Pirke Aboth 5, Schluss.
**) Midr. R. 1.

***) Namlich die der Philosophen und die der Rabhinen.
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vorschriehe.™) Einige unserer neueren Gelehrten, welche an der
Krapkheit der Muiakallims leiden, nennen sie Vernunftge-
setze. Es ist nun kein Zweifel, dass die Seele, welche nach
cinem dieser Dinge Lust und Verlangen triigt, eine unvollkom-
mene ist und dass eine tugendhatte Seele durchaus nach keinem
dieser bosen Dinge Verlangen tragt, auch dariiber, dass sie sich
deren enthalt, kein Missbehagen emplindet. Die Dinge hingegen,
von denen die Weisen sagen dass derjenige, welcher sie sich
versagt, vorziglicher und sein Lohn grosser sei, sind die in den
positiven (Offenbarungs-) Gesetzen verbotenen. Und das ist ganz
richtig; denn ware das gottliche Gesetz nicht, so wirden sie auch
in keiner Weise bose sein. Und deswegen sagen die Weisen, es
sei nothig, dass der Mensch die natiirliche Neigung zu diesen
Dingen in seiner Seele erhalte und sich durch nichts Anderes
davon abhalten lasse, als durch das Gesetz. Betrachte nun die
Weisheit jener Manner — Heil iber sic! — und was sie als
Beispiel aufstellen! Denn er (R. Simeon b. Gamliel) sagt nicht:
,»der Mensch spreche nicht: ich méchte nicht morden, nicht stehlen,
nicht ligen, sondern: ich mochte es wohl, aber was kann ich
thun u. s. w., sondern er fihrt Dinge an, die sdmmtlich positi-
ver Art sind, wie der Genuss von Fleisch mit Mileh zusammen,
das Anlegen eines Zeuges von zweierlei Gewebe und den ver-
botenen geschlechtlichen Umgang. Diese und ahuliche Gesetze
sind solche, welche Golt ,meine Satzungen® nemnt, ,Satzun-
gen,“ wie unsere Weisen sagen, ,welche ich fir dich beschlos-
sen und iber welche zu griibeln dir nicht gestattet ist, gegen welche
die Volker der Welt Einwendungen erheben und welche der Sa-
tan aunklagt,”) als da sind: die rothe Kuh, der Sindenbock
u. s. w.“ Diejenigen aber, welche die Spitern Vernunftgesetze
nennen, heissen nach der Erklarung unserer Weisen ,,Gebote®, —
Aus allem dem, was wir gesagt haben, erhellt klar, von welchen
gesetzwidrigen Handlungen es gilt, dass derjenige, welcher kein
Verlangen nach ihinen trigt, vorziiglicher ist als der, welcher zwar
Verlangen danach tragt, aber sich deren enthilt, und hinsichtlich
welcher das Gegentheil statifindet.- Es ist dies eine ungewéhn-
lich feine Distinction und zugleich eine absonderliche Vereinba-
rung der beiden Classen von Aussprichen, wobei schon der Wort-
laut derselben fir die Richtigkeit unserer Erklarung spricht.
Hiermit ist der Gegenstand dieses Capitels zum Abschluss ge-
bracht.

*) Joma 56; der Wortlaut ist dort: amab o4 ouxs 1anm 85 bww, wo-
bei zu bemerken, dass daselbst auch “mpay wba,, genannt wird, was M.
auffallenderweise zu der andern Klasse von Gesetzen zahit.

*+) Joma daselbst.
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Siebentes Capitel.
Von den Scheidewiinden und deren Bedeutung.

Man findet haufig in den Midraschim und Agadot, bisweilen
auch im Talmud, dass einige Propheten Gott nur hinter vielen,
andere dagegen hinter wenigen Scheidewanden schauten, nach
Massgabe ihres Naheverhiltnisses zu Gott und der Hohe ihres
Proplietenranges.  Sie (die Rabbinen) sagen sogar. unser Lehrer
Mose habe Gott hinter einer einzigen klaren d. i. durchsichtigen
Scheidewand geschaut. Es heisst bei ihnen namlich: ,Er schaute
durch ein die Augen erleuchtendes Speculare”™). Speculare
aber ist der Name eines aus einem durchsichtigen Kérper, wie
Krystall und Glas, verfertigten Spiegels, wie wir zu Ende des
Tractats Kelim darthun werden. Mit diesem Satze ist das ge-
meinl, was ich dir jetzt sagen will. Wir haben nimlich bereits
im zweiten Abschoitte auseinandergesetzt, dass die Tugenden
theils intellectuelle, theils moralische sind, und ebenso die Fehler
theils intellectueile, wie Unwissenlieit, Stumpfsinn und Unthatigkeit
der productiven und urtheilenden Geisteskraft, theils moralische,
wie Genusssucht, Hochmuth, Jahzorn, Ingrimm, Unverschimtheit,
Habsucht und &hnliche, deren es sehr viele giebt und zu deren
methodischer Erkenntniss wir schon im vierten Capitel Anleitung
gegeben haben. Diese Fehler in ihrer Gesammtheit nun sind die
Scheidewinde, welche den Menschen von Gott dem Allerhdchsten
trennen. Dies lehrt der Prophet, indem er sagt: ,,Nur eure Siin-
den machten eine Trennung zwischen euch und eurem Gotte."”
(Jes. 39, 2.) Er meint, unsere Siinden — und das sind, wie
gesagt, jene bosen Dinge — seien die Scheidewinde, die uns von
Gott trennen. Nun wisse aber, dass kein Propliet die Prophe-
tengabe eher erhalt, als bis ithm alle intellectuellen und die meisten
und unerschiitterlichsten moralischen Tugenden zu ecigen geworden
sind. Und so sagen auch unsere Alten: ,Die Prophetie ruht nur
auf einem Weisen, der tapfer und reich ist.“**)  Weise" begreift
ohne Zweifel die intellectuellen Tugenden in sich; ,reich® bezeich-
net eite moralische Tugend, ich meine die Geniigsamkeit;
denn den Geniigsamen nennen sie reich, wie es zur Begriffshe-
stimmung des Reichen bei ihnen heisst: ,Wer ist reich? Der sich
seines Theiles freut,“***) d. h. der zuflrieden ist mit dem, was
ithm das Gliick zuertheilt hat, und das nicht schmerzlich

*) Jebam. 49.
**) Sabbath 92; Nedarim 38.
***) Pirke Aboth IV, 1.
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vermissl, was es ihm nicht zuertheilt. Und ebenso gehort ,tap-
fer* zu den moralischen Tugenden; ich meine, ein solcher giebt
seinen Kréften ihre Richtung nach Massgabe verniinltigen Ermes-
sens, wie wir im finften Capitel dargethan haben. Und so
sagen sie (die Weisen) auch: ,Wer ist tapfer? Der seine Be-
gierde bezwingt.“ *)  Doch gehort es nicht zu den unerlasslichen Ei-
genschaften eines Propheten, dass er alle moralischen Tugenden
besitze, so dass durchaus kein Fehler seiner Vollkommenheit AD-
bruch thate. Denn bei Salomo, der doch nach dem Zeugnisse
der Schrift ein Prophet war, indem es heisst: ,Zu Gibeon er-
schien der Ewige dem Salomo” u.s. w.™) finden wir einen mo-
ralischen Fehler, nimlich Genusssucht, was daraus erhelit, dass
er sich viele Weiber nahm; dies aber ist eine der Handlungs-
weisen, welche aus der Seelendisposition der Genusssucht her-
vorgehen. Und so lautet ja auch das gottliche Wort: | Hat nicht
darin Salomo gesiindigt 2“***) Ebenso war auch David — Heil
iiber ihn! — ein Prophet, wie es heisst: ,,Zu miv hat geredet der
Fels Israels*+), und doch sehen wir, dass er grausam war;
und wenn er die Grausamkeit auch nur gegen die Ieiden und
bei Vernichtung der Unglidubigen ausiibte, gegen Israel hingegen
barmherzig war, so wird doch in den Biichern der Chronik Klar
gesagt. dass Gott ihn nicht {ir wirdig hielt, den Tempel zu hauen,
weil er zu Viele getodtet habe, und zu ihm sprach: ,Nicht du
sollst meinemn Namen ein Haus erbauen, denn du hast viel Blut
vergossen.“17) Auch beim Propheten Elias — zam Guten sei
seiner gedacht! — finden wir die Charaktereigenschaft des Jih-
zorns; und wiewohl er dieselbe nur gegen die Unglaubigen ausiibte
und nur gegen sie jihzornig war, so erkliren doch unsere Weisen,
dass Gott ihn aus der Welt genommen und zu ihm gesagt habe:
»Wer so viel Eifer hat wie du, taugt nicht fiir die Menschen: er
bringt sie um.“ So finden wir auch, dass Samuel vor Saul mu t h-
los war und Jacob es feige vermied dem Esau zu begegnen. Diese
und dhnliche Charaktercigenschaften also sind die Scheidewiande
der Propheten — Heil iiber sie! — Wer nun unter ihnen zwei
oder drei solche, die rechte Mitte, wie wir im vierten Capitel
auseinandergesetzt, nicht einhaltende Charaktereigenschaften hat,
von dem wird gesagt. dass er Gott hinter zwei oder drei Scheide-
wianden schaue. Finde es aber nicht befremdend, dass die Feh-
lerhaftigkeit einiger Charaktereigenschaften dem Grade der

*) Pirke Aboth IV, 1.
**) 1. Kénige 3, 5.
***) Nehem. 13, 26.
1) 2. Sam. 23, 3.
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Prophetie Eintrag thut; denn wir finden ja, dass einige moralische
Untugenden die Prophetie geradezu unmoglich machen.  So z. B.
der Jahzorn, von dem die Weisen sagen: ,Von jedem Jahzornigen,
wenn er ein Prophel ist, schwindel die Weissagung.“*) Sie be-
weisen dies durch Elisa, der, als er in Jihzorn gerathen war, so
lange keine Offenbarung erhielt, bis er denselben wieder lmtl‘e
fahren lassen. Darauf gehen seine Worte: ,,Und nun bringet mir
einén Saitenspieler.“**)  Ebenso auch bange Sorge und Traurig-
keil. Denn da unser Stammvaler Jacob gar zu lange um seinen
Sohn Joseph trauerte, wurde der heilige Geist von ithm genom-
men, bis er die Freudenbotschaft erhielt, dass Joseph noch lebe.
,Da heisst es, ,lebte der Geist ihres Vaters Jacob auf* ***), wo-
fiir das, die von unserem Meister Mose iiberlieferten Sinuerkla-
rungen darlegende Targum sagt: ,Es liess sich der Geist der
Weissagung auf ihren Vater Jacob nieder.””  Und so erkldren auch
dic Weisen ausdriicklich: ,,Die Weissagung wolmet weder bei der
Trigheit, noch bei der Traurigkeit, sondern da wo die Freude
waltel.“ ) -— Als nun unser Meister Mose erkannte, dass es [ir
ihn keine Scheidewand mehr gab, die er nicht durchbrochen hatle,
und sowoh! alle moralischen als auch intellectuellen Tugenden in
ihm zur Vollkommenheit gediehen waren, verlangte er, Gott so zu
erkennen wie er wirklich ist, da nun kein Hinderniss mehr (fir
ihn) vorhanden sei; und so sprach er: ,Lass mich doch deine Ierr-
lichkeit schauen!* Darauf aber that ilm Gott der Allerhéchste

kund, dass dies deswegen nicht maglich sei, weil er — namlich
als Mensch — ein auf materieller Grundlage existirendes

Vernunftwesen sei. Daraufl gehen seine (Gottes) Worte: ,Denn
mich schaut kein Mensch und lebt.“$+) So gab es also zwischen
ihm und der Erkenntniss Gotles, wie er wirklich ist, nur noch
eine einzige, durchsichtige Scheidewand, namlich die (von der Ma-
terie) noch nicht getrennte menschliche Vernunft. Zwar erwies
thm Gott Gnade und verlieh ihm nach seiner Bitte mehr Er-
kenntniss (von Gottes Wesen) als er vor derselhen gehabt hatte,
jedoch that er ihm zugleich kund, dass die Erreichung des hich-
sten Grades (der Gotleserkeuntniss) ihm nicht moglich sei, so
lange er noch einen Kérper habe, wobei er die wahre Erkenntniss ™
uneigentlich | Schauen des Angesichts” nannte. Denn wenn ein
Mensch das Angesicht eines andern sieht, so setzt sich dadurch
in seiner Seele sofort ein Bild von ihm fest, durch welches er

*) Pesach. 66.

SR S KO NS

***) Gen. 45, 27.

+) Sabbat 30; Pes. 117.
11) Exod. 23, 18; 33, 20.
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vor Verwechselung mit einem dritten gesichert ist. Sieht er aber
nur die Riickseite von ithm, so wird er, wenn er ihn auch durch
dieses Sehen (von andern) unterscheidet, doch vielleicht nochin eini-
ger Ungewissheit iber ihn sein, moglicherweise ihn sogar mit einem
andern verwechseln. Und so besteht auch die Erkenntniss Goltes,
wie er ist, darin, dass sich in der Seele (des Erkennenden) von
Goltes wahrem Sein eine Vorstellung festsetzt, die, was dieses
Sein betrifft, Gott allein und keinem andern seienden Wesen
ausser ihm zukommt, so dass der Erkennende von Gottes Sein
eine Vorstellung in seiner Seele hat, welche unwandelbar (in 1hm)
fest steht und von den Vorstellungen, die er von dem Sein aller
iibrigen seienden Wesen in seiner Seele hat, durchaus verschieden
ist. So ist es also nie méglich gewesen, dass der Mensch (als
solcher) diesen Grad der Erkenntniss erreicht hitte; indessen war
das, was Mose — Heil @iber ihn! — (von Gott) erkannte, nur
ein Weniges geringer. Dies ist es, was Gott uneigentlich so
ausdriickt: ,Du wirst meine Riickseite sehen“ u. s. w. Er-
schopfend werde ich diesen Gegenstand in der Schrift tiber die
Proplietie behandeln.

Da nun die Weisen — [Heil iiber sie! — wissen, dass die
beiden Arten von Fehlern, nimlich die intellectuellen und mora-
lischen, das sind, was eine Scheidewand zwischen dem Menschen
und Gott bildet und in Hinsicht worauf die Rangstufen der Pro-
pheten von verschiedener Hihe sind, so sagen sie von einigen
unter ihnen (den Weisen) wegen der Erkenntnisse und Charakter-
eigenschaften, welche sie selbst an ibhnen heobachtet haben, sie
waren wiirdig gewesen, dass die gottliche Majestat sich auf sie,
gleichwie aul unseren Meister Mose, niedergelassen hatte.”) Lass
dir aber die Bedeutung dieser Vergleichung nicht entgehen!
Sie vergleichen sie ndmlich zwar mit ihm, doch nicht so, dass
sie ihm dieselben — Gott hehiite! — gleich stellten. Ebenso
sagen sie in dem angegebenen Sinne von Andern: gleichwie
auf Josua.

Dies ist der Gegenstand, den wir in diesem Capitel abzuhan-
deln uns vorgesetzt hatten.

Achtes Capitel.
Yon der natiirlichen Beschaffenheit des Menschen.

Dem Menschen kann nicht gleich wurspriinglich von Natur
eine Tugend oder ein Fehler anerschaffen sein, ebenso wie ihm

*) Succa 38; B. bathra 134.
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nicht gleich von Natur der Besitz irgend einer praktischen Kunst-
fertigkeit anerschaffen sein kann. Wohl aber kann ihm die Dis-
position zu einer Tugend oder einem Fehler anerschaflen sein,
so dass ihm die derselben entsprechenden Handlungen leichter
werden als andere. Es neigt sich z. B. Jemandes Temperament
mehr zur Trockenheit, die Substanz seines Gehirnes ist klar und
enthdlt nur wenig Feuchtigkeiten: einem solchen wird es leichter
werden eiwas im Gedichtnisse zu behalten und Denkobjecte zu
verstehen, als einem Phlegmatischen, der viel Feuchtigkeit im Ge-
hirne hat. Wenn nun aber jener durch sein Temperament zu
dieser geistigen Tichtigkeit Disponirte durchaus ohne Unterricht ge-
lassen und keine seiner Krifte richtig geleitet wird, so bleibt er
ohne Zweifel unwissend. Ebenso wird aber auch dieser von Na-
tur Stumpfe, mit einer Menge Feuchtigkeit Behaftete, wenn er
unterrichtet und sein Verstand gebildet wird, Wissen und Ver-
standestiichtigkeit, jedoch nur mit Schwierigkeit und Anstrengung
erlangen. In ganz derselben Weise wird Jemand, dessen Herz ein
etwas hitzigeres Temperament hat, als gerade recht ist, tapfer, ich
meine : zur Tapferkeit disponirt sein, so dass er, wenn man ihm
(noch dazu) tapfer zu sein lehrt, mit Leichtigkeit wirklich tapfer
wird. Hingegen wird ein Anderer, dessen Herz ein kilteres Tem-
perament hat, als gerade recht ist, zu Feigheit und Muthlosigkeit
disponirt sein, so dass er, wenn man ihn (noch dazu) feige und
muthlos zu sein lehrt und gewdhnt, diese Gewohnheit mit Leich-
tigkeit annimmt. Halt man ihn aber zur Tapferkeit an, so wird
er zwar nur mit einiger Anstrengung, aber, wenn man ihn nur un-
ablassig daran gewdhnt, doch endlich tapfer werden.

Ich habe dir dies aber dazu auseinandergesetzt, dass du je-
nen Aberwitz nicht fiir wahr haltest, welchen die Astrologen ligen-
hafter Weise auskramen, indem sie vorgeben, dass die verschie-
dene Geburtszeit der Individuen sie mit einer Tugend oder einem
Fehler begabe und dass das Individuum zu den entsprechenden
Handlungen unwiderstehlich gezwungen sei. Du aber wisse: ein
von unserer Religion und der griechischen Philosophie, auf Grund
einer darch die bindigsten Beweise erhirteten Gewissheit, iiberein-
stimmend gelehrter Satz ist der, dass alle Handlungen des Mensclien
ihm anheimgestellt sind, indem er hinsichtlich ihrer weder irgend ei-
nem Zwange noch irgend einem Einflusse von aussen unterliegt, der
ihn zu einer Tugend oder einem Fehler hintriebe ; sondern es giebt (in
ihm), wie wir auseinandergesetzt haben, nur eine Temperaments-
Disposition, durch welche (ihm) etwas leicht oder schwer wird;
dass er es aber thun miisse oder nicht thun kénne, ist durchaus
nicht wahr. Ware der Mensch zu seinen Handlungen gezwungen,
so wiren die Gebote und Verbote des gottlichen Gesetzes zweck- und
nulzlos und alles dies wire reiner Tand, da ja der Mensch in dem,
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was er thut, keine freie Wahl hitte. Ebenso wiirde daraus die
Vergeblichkeit des Lehrens und Erziehens, so wie des Erlernens
irgend welcher praktischen Kiinste folgen, und alles dies wire eitel
Spielerei, da ja, nach der Lehre der Anhidnger dieser Meinung,
der Mensch durch einen von aussen auf ihn einwirkenden Antrieb
unumgénglich genothigt wire, die und die Handlung auszuiiben, die
und die Kenntniss zu erwerben, die und die Charaktereigenschaft an-
zunehmen. Dann wire auch jede Belohnung und Bestrafung reine
Ungerechtigkeit, statthaft weder von Seiten der Einen von uns
gegen Andere, noch von Seiten Gottes gegen uns. Denn wenn
dieser Simeon, der den Reuben tiédtet, unter der Geswalt einer
zwingenden Nothwendigkeit todten und der Andere unter der
Gewalt einer zwingenden Nothwendigkeit getodtet werden
muss, warum sollten wir den Simeon bhestrafen und wie wire es
Ihm, dem Allerhichsten, der ,,gerecht und gerade® ist, maoglich, ihn
wegen einer Handlung zu bestrafen, die er nothwendig veriiben
musste, die nicht zu veriben er, auch wenn er es gewollt,
doch nicht vermocht hiitte ?  Vergeblich wiren dann auch durch-
aus alle Vorkehrungen (der Mensclien), wie die Erbauung von
Hiusern, die Anschaffung von Nahrungsmitteln, das Fliehen beim
Eintritt einer Gefahr u.s. w., weil das, was einmal bestimmt wor-
den dass es geschehe, nothwendig geschehen miisste. Dies alles
aber ist durchaus undenkbar und falsch, widerstreitet aller gei-
stigen und sinnlichen Erkenntniss, reisst die Mauer des Religions~
gesetzes nieder und misst Gott Ungerechtigkeit bei, Ihm, der dar-
tiber hocherhaben ist. Die keinem Zweifel unterliegende Wahr-
heit ist allein dies, dass alle Handlungen des Menschen ihm selbst
anheimgestellt sind: will er etwas thun, so thut er es, will er es un-
terlassen, so unterlisst eres, ohne irgend welchen ihn dazu né-
thigenden oder ihin Gewalt anthuenden Zwang. [Hieraus nun folgte
nothwendig die Verpflichtung (des Menschen) zur Gesetzeserfiillung;
Gott sprach: ,Siehe, ich habe dir heute vorgelegt das Leben und
das Gute, den Tod und das Bose", ,wihle das Leben!"™) und liess
uns hierin freie Wahl; — weiter folgte daraus die Bestrafung der-
jenigen, welche dem Gesetze zuwiderhandeln, und die Belohnung
derjenigen, welche ihm gehorchen (wie es heisst): ,Wenn ihr ge-
horchen werdet und wenn ibr nicht gehorchen werdet;“ — ferner
folgte daraus das Lehren und Lernen (wie es heisst): ,lhr sollt
sie lehren euren Kindern®, ,Ihr sollt sie lernen und beobachten,
um sie aunszuithen“ ™), und so alle andern vom Lehren und Ein-
iihen der gittlicherr Vorschriften handelnden Stellen ; — auch folgten
daraus alle (zur Verhiitung von Schaden zu treflenden) Vorkeh-

*) Deut. 30,15 u. 19.
**) Deut. 11, 19, 3, 1,
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rungen, wie Gott in der wahren (Offenbarungs-) Schrift ausdrick-
lich sagt: ,Du sollst ein Gelinder machen, . . . wenn Jemand davon
herunterfiele”, . dass er nicht sterbe im Kriege®, ,,woraufsoll er schla-
fen 2 ,man soll nicht Mihle und Mihlstein pfinden*), und sehr
vieles Anderes iiber diesen Gegenstand — ich meine das Treffen
von Yorkehrungen — in der Thora und den prophetischen Schriften.
Was aber den bei den Weisen vorkommenden Ausspruch betrifft:
LAlles ist in Gottes Hand mit Ausnahme der Gottesfurcht,” so ist
er wahr und geht auf eben das hin, was wir gesagt haben. Je-
doch sind die Menschen hieriber oft im Irrthum und halten manche
freiwillige Handlungen des Menschen fiir von der Nothwendigkeit
erzwungene, wie z. B. dass er die und die Frau nehme, dass er
dies oder jenes Geld und Gut an sich bringe; dies ist aber nicht
wahr. Denn wenn er diese Frau — vorausgesetzt, dass er sie
chelichen durfte — vermittelst Ehepact und Trauung genommen
und sie geheirathet hat um sein Geschlecht fortzupflanzen, so ist
dies eine Gebotser(illung, Gott aber trifft keine Yorherbestimmung
iiber die Ausiibung eines Gebotes. Wenn hingegen in der Schlies-
sung der Ehe mit ihr etwas Verwerfliches liegt, so ist dies eine
Gebotsiibertretung, Gott aber trifft keine Vorherbestinmung iiber
eine Gebotsibertretung.  Ebenso verhilt es sich mit dem, welcher
cines Andern Geld und Gut raubt oder stiehlt oder veruntreut
und es dann ableugnet und tber desselben Geld und Gut einen
(falschen) Eid gegen ihn schwért; — sagen wir, Gott habe fir den
Ersten die Vorherbestimmung getroffen, dass jenes Geld und Gut
in seinen Besitz komme, hingegen jenem Andern verloren gehe,
so hitte ja Gott uber eine Gebotsiibertretung Vorherbestimmung
getroffen. So aber ist es nicht, sondern nur bei allen freiwil-
ligen Handlungen des Menschen findet ohne Zweifel Gesetzesbefol-
gung und Gesetzesibertretung statt. Denun wir haben bereits im zwei-
ten Capitel dargethan, dass alle religisen Gebhote und Verbote
nur auf diejenigen Handlungen Bezug haben, bei welchen der
Mensch die freie Wall hat, sie auszuiiben oder zu unterlassen:
auf dem beziiglichen Theile der Seele nun beruht die ,,Gottes-
furcht®, und diese ist nicht in der Hand Gottes, sondern, wie wir
nachgewiesen, dem freien Willen des Menschen anheimgestellt.
Mit dem Worte ,,Alles” meinen die Weisen also nur die natiir-
lichen Dinge, hinsichtlich deren der Mensch keine freie Wahl hat,
wie z. B. dass er gross oder klein ist, dass es regnet oder diirre
ist, dass die Luft ungesund oder gesund ist, und dergleichen mehr
von Allem was in der (sinnlichen) Welt geschieht, mit Ausnahme
des Thuns und Lassens des Menschen. In diesem von den Wej-
sen ausgesprochenen Gedanken aber, namlicli dass Gesetzeshe-

*) Deut. 22, 8; 20, 5. Exod. 22, 26, Deut. 24, 6.
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folgung und Geselzesiibertretung weder von der Vorherbestimmung
noch von dem Willen Goltes, sondern von dem Entschlusse des
Menschen abhingen, folgten sie dem Ausspruche Jeremia’s, der
also laatet: ,Aus dem Munde des Hochsten geht nicht das Bése
und (auch nicht) das Gute hervor.“ Denn das ,Bise” bedeutet
die bosen, das ,,Gule die guten Handlungen, und demnach sagt
er, Gott bestimme nicht vorber, dass der Mensch das Bése, und
auch nicht, dass er das Gute thun solle. Wenn sich nun aber
die Sache so verbdlt, so ziemt es dem Menschen tber die von
ihm begavgenen Siinden und Missethaten zu trauern und zu jam-
mern, da er selbst nach seiner freien Wahl bose gehandelt hat, und
daber heisst. es dort: ,Wie klagt ein Mensch bei seinem Leben,
ein Mann uaber seine Siinden ! Wiederum heisst es aber dann auch,
die Heilung dieser Krankheit liege in unsern Handen, indem wir,
wie wir nach unserer freien Wahl gesiindigt, so auch uns be-
kehren und von unsern bésen Handlungen zuriickkommen kénnen.
»Wohlan®, heisst es darauf, ,jasset uns unsern Wandel durchfor-
schen und ergrimden und zu Gott zurickkebren, lasset uns un-
sere Herzen mit den Hénden zu Gott im Himmel erheben!* ™)
Was aber den allgemein bekannten Satz betrifft, dem Aehnli-
ches auch in den Lehren der Weisen und den Aussprichen der
Schrift vorkommt, néamlich, dass das Stehen und Sitzen und alle
Bewegungen (Thatigkeitsausserungen) des Menschen nach dem Wil-
len und Beschlusse Gottes geschehen, so ist dies allerdings wahr-
gesprochen, doch nur in einem gewissen Sinne, ndmlich so wie,
wenn Jemand einen Stein in die Luft wirfl, dieser darauf herab-
falll und wir dann von 1hm sagen, er sei nach Gottes Willen
herabgefallen, dies auch wahrgesprochen ist; denn Gott hat ge-
wollt, dass die Erde mit allem dazu Gehérigen in Mittelpunkte
(der Welt) sei; so oft daher ein Theil von ihr in die Hohe ge-
worfen wird, bewegt er sich wieder nach dem Mittelpunkte zu-
riick; ebenso bewegt sich ein jeglicher Theil des Feuers in die
Hohe nach dem Willen, der sich darin bethétigt hat, dass das
Feuer (iberhaupt) sich in die Hohe bewegt; nicht aber so, dass
Gott gerade jetzt, da dieser Theil der Erde in Bewegung gesetzt
wurde, gewollt hitte, dass er sich nach unten bewege. Hieriiber
sind aber die Mutakallims verschiedener Meinung; denun ich habe
sie sagen horen, der (gottliche) Wille sei bei jeder Sache immer-
fort von Neuem wirksam. Wir aber sind nicht dieses Glaubens,
sondern der (gottliche) Wille bestimmte alles in den sechs Schép-
fungstagen und alle Dinge haben bestandig ihren naturgemissen
Verlauf, wieer (Salomo) sagt: ,Was gewesen ist, dasselbe wird sein ;
was geschehen ist, dasselbe wird geschehen, und nichts Neues

*) Klagel. 3, 38—4l.
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giebt es unter der Sonne“.*) Hierdurch sahen sich unsere Wei-
sen auch zu dem Aussprache genithigt, dass alle von dem ge-
wohnlichen Laufe der Dinge abweichenden Wunder, sowohl die-
jenigen, welche bereils eingetreten sind, als auch die verheissenen,
welche erst in Zukunft eintreten werden, sie alle von dem
gottlichen Willen in den sechs Tagen der Schoplung vorausbe-
stimmt wurden und schon zur damaligen Zeit in die Natur der
beziglichen Dinge die Fahigkeit gelegt wurde, dass hinsichtlich
ihrer sich das ereigne, was sich spater wirklich ereignet hat.
Nachdem dies nun aber in der Zeit, in welcher es sich ereig-
nen solite, sich wirklich ereignet hat, so meint man, es sei etwas
erst jetzt ganz neu Eingetretenes; dem ist aber nicht so. Ueber
diesen Gegenstand haben sich bereits die Weisen im Midrasch
Koheleth und anderswo vielfach verbreitet. Einer ihrer Ausspriche
hieriiber ist folgender: ,Die Welt geht in ihrer Ordnung fort."" **)
Und in allem, was sie sagen, wirst du stets finden, dass sie es
durchaus vermeiden, den (géttlichen) Willen als bei jedem ein-
zelnen Dinge und in jedem besonderen Zeitpunkte sich aussernd
darzustellen. — In dieser Weise wird nun auch von dem Men-
schen, wenn er aufsteht und sich niedersetzt, gesagt, dass er dies
nach Gottes Willen thue, d. h.: Gott bat beim urspriinglichen
Entstehen des Menschen in seine Natur die Fahigkeit gelegt, nach
seiner freien Wahl aulzustehen und sich niederzusetzen; nicht
aber dass Gott, wenn der Mensch in diesem Augenblicke auf-
steht, gewollt hatte, dass er aufstehe oder nicht, ebensowenig als
er gerade jetzt, wenn dieser Stein herabfallt, gewollt hat, dass er
herniederfalle oder nicht. Alles zusammengenommen also hast
du zu glauben, dass, wie Gott gewollt hat, dass der Mensch aufrechte
Gestait, breite Brust und F'inger und Zehen habe, er auch gewollt hat,
dass derMensch von selbst thitig oder unthitig sei und nach freiemWil-
len handle, ohne von irgend etwas dazu gezwungen oder daran ver-
hindert zu werden, wie Gott auch in der wahren (Offenbarungs-)
Schrift lehrt, wo er zur Darlegung dieser Wahrheit sagt: , Siehe, der
Mensch ist geworden wie einer von uns, zu erkennen Gutes und
Boses.* ***) Das Targum aber erklart diese Worte so, dass abzu-
theilen und zu verstehen ware: ,(Einer), vonsich (selbst) zu erkennen
Gutes und Boses,” d.h.: ,DexMensch steht einzig in der Welt da, d. h.
als Wesen einer Art, dem keine andere gleich ist, so dass sie diese
ihm zu Theil gewordene Eigenschaft gemeinschaftlich mit ihm
besiasse. Und was ist dies? Dass er durch sich selbst das Gute
und Bose erkennt und thut welches von beiden er will, ohne durch
irgend etwas daran verhindert zu werden. Wenn dies nun aber

**Pred’ |10
**) Abod. S. 34.
AR Grans L e 2%
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so ist, so kinnte er wohl gar seine Hand ausstrecken und von
diesem Baume (d. B. des Lebens) nehmen und davon essen und
ewig leben.*

Da dies nun nothwendig in dem Wesen des Menschen ge
geben ist, namlich dass er nach seiner freien Wahl, wann er will,
das Gute oder das Bose thut, so missen ihm die Wege des Gu-
ten gelehrt, Gebote und Verbote gegeben, Strafe und Lohn zu-
getheilt werden, was alles eine Forderung der Gerechtigkeit ist.
Auch muss er sich an gute Handlungen gewéhuen, damit die (ent-
sprechenden) Tugenden sich in ihm festsetzen, und bése Hand-
lungen meiden, damit die (entsprechenden) Fehler, wenn sie sich
bereits in thm festgesetzt haben, wiederum von ihm weichen. Er
darf auch nicht sagen, es habe sich in ihm eine Handlungsweise
festgesetzt, die sich nicht mehr dndern lasse; denn jede Hand-
lungsweise lasst sich dndern, sowohl durch Wendung vom Guten
zum Schlechten, als durch Wendung vom Schlechten zum Guten;
und er selbst hat die freie Entscheidung dariber. Zur Bestati-
gung dieses Satzes und seinetwegen ist alles das beigebracht wor-
den, was wir von gesetzmdssiger und gesetzwidriger Thatigkeit
gesagt haben.

Es bleibt uns nun hinsichtlich dieses Satzes noch ein Punkt
zu erdrtern Gbrig. Es kommen nidmlich einige Schriftstellen vor,
in welchen man irriger Weise den Gedanken findet, dass Golt die
gesetzwidrige Thatigkeit vorher Dbestimme und (die Menschen)
dazu zwinge. Das ist aber falsch. Wir wollen sie darum erkli-
ren; denn man hat @ber sie viel Grundloses geschwatzt. Eine
dieser Stellen ist der Ausspruch Gottes an Abraham: ,Sie wer-
den sie knechten und unterdriicken.“*) Da siehst du, sagt man,
wie Er vorher bestimmt hat, dass die Aegypter die Nachkommen
Abrahams bedriicken sollten; weshalb strafte er jene also, da sie
doch mit unabinderlicher Nothwendigkeit diese knechten mussten,
wie Gott es vorherbestimmt hatte? Die Antwort darauf ist: es
verhalt sich hiermit, wie wenn Gott gesagt hétte, dass unter de-
nen, die in der Zukunft geboren werden sollen, gesetzwidrig und
geselzmassig Handelnde, Tugendhafte und Lasterhafte sein wer-
den; — dies ist wahr, aber doch wire durch diesen (gottlichen)
Ausspruch der und der Lasterhafte nicht genéthigt gewesen, durch-
aus ein Lasterhafter, und der und der Tugendhafte nicht, durch-
aus ein Tugendbafter zu sein, sondern wenn irgend einer von
ihnen lasterhaft ist, so ist dies sein freier Wille, und wollte er
tugendhaft sein, so wirde er es sofort sein, ohne dass etwas ihn
davan hinderte; ebenso wiirde jeder Tugendhafte, wenn er wollte,
lasterhaft sein, nichts wirde ihn daran hindern. Denn der (gottl.)

*) Gen. 135, 13.
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Ausspruch geht nicht aul diese oder jene Person, so dass diese
sagen konnte, es sei fiir sie das und das vorherbestimmt, sondern
er geht auf das Allgemeine, jeder Einzelne hingegen bleibt in
seiner Willensfreiheit, wie er es urspranglich von Natur ist. So
hitte auch jedem Einzelnen von den Aegyptern, die jene (die [s-
raeliten) bedriickten und ungerecht behandelten, wenn er sie nicht
hitte bedriicken wollen, dies ohne Weiteres freigestanden, da ja
nicht vorherbestimmt war, dass jeder Einzelne Bedriickung tiben
solle. — Diese Anlwort ist ganz dieselbe wie die (auf eine Frage)
hinsichtlich des géttlichen Ausspruchs: ,Siche, du wirst bei dei-
nen Vitern ruhen, und aufstehen wird dieses Volk und nachbuhlen
den Gottern der Fremden des Landes* u.s. w.®). Dies ist namlich
nichts anderes als wenn Gott gesagt hitte : Wer Gotzendienst treiben
wird, gegen den werden wir (so und so) handeln und verfahren; denn
geselzt, es hitte niemals einen Uebertreter (des Verbotes des Got-
zendienstes gegeben, so wire danu die Strafandrohung und waren
ebenso auch alle Fliiche vollig gegenstands- und wirkungslos gewe-
sen. In gleicher Weise verhilt es sich mit den im Gesetze Lestimm-
ten Strafen. Wir dirfen nicht, weil in der Thora die Strafe der
Steinigung ausgesprochen ist, sagen, dass der, welcher den Sabbath
entweilit iat, zu dieser Entweihung gezwungen gewesen sei. Sosind
auch jene Fliuche kein Grund fir uns, zu sagen, dass die, welche
Gotzendienst getrieben haben und von diesen Flichen getroffen wor-
den sind, durch gottiichen Beschluss zum Gélzendienste bestimmt
gewesen seien, sondern jeder, der Gotzendienst trieb, that es nach
seinem freien Entschlusse, und darum traf ihn die Strafe. Ja,
sie erwihlten heisst es ,ihre Wege" u.s. w. ,So will auch ich
erwihlen ihren Tand™**) u. s. w. — Was aber jenes gottliche
Wort betrifit: ,Ich werde das [erz Pharaos verstocken®, und dass
er ihn dann doch strafte und zu Grunde gelen liess, so ist dar-
uber Manches zu sagen und es ergiebt sicli daraus ein wichtiger
Fundamentalsatz. Erwége daher, was ich aber diesen Punkt sa-
gen werde, wende darauf deine Aufimerksamkeit, halte es mit den
Aeusserungen aller derer zusammen, die dariber gesprochen haben,
und wible dir dann selbst das Beste aus. Wenn namlich Pharao
und sein Gefolge nichls anderes verschuldet hatten, als dass sie
die Israeliten nicht frei gaben, so wire die Sache zweifelsohne
schwierig; denn erst hatte Golt jene abgelalten diese [reizugeben,
wie er sagt: ,Denn ich habe verstockt sein Herz und das Herz
seiner Diener****) u. s. w., dann von Pharao verlangt, sie Irei-
zugebhen, wihrend dieser gezwungen war, sie nicht freizugeben

*) Deut. 31, 16.
**) Jes. 66, 3 u. 4.
R SEXS ORI
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darvauf ihn gestraft, weil er sie nicht freigegeben hatte, und ihn und
sein Gefolge untergehen lassen. Dies wire ecine Ungerechtigkeit
und allem dem, was frither gesagt worden, geradezu entgegengeseltzt,
Aber der Sachverhalt ist ganz entschieden nicht so, sondern Pha-
rao und sein Gefolge siindigten aus eigenem freien Willen, ohne
Nothigung oder Zwang, indem sie die Fremdlinge, die sich unter
ihnen befanden, bedrickten und reine Ungerechtigkeit an ihnen
veriiblen, wie es ausdriicklich heisst: ,,Und er sprach zu seinem
Volke: Siehe, das Volk der Kinder Israel ist zahlreicher und stir-
ker als wir. Wohlan, lasset uns dasselbe uberlisten.“™) Dies
thaten sie aus eigenem freien Willen und nach eigenem bésen
Rathschluss, ohne dazu irgendwie gezwungen zu sein. Die Strafe
nun, welche Gott ihnen dafiir auferlegte, bestand darin, dass er
sie von der Bekehrung abhielt. anf dass sie’ dann von derjenigen
Strafe betroffen wirden, hinsichtlich deren die gotiliche Gerechtig-
keit bestimmt hatte, dass gerade dies ihre Strafe sein sollte. Dass
sie aber von der Bekehrung abgehalten wurden, lief darauf hinaus,
dass Pharao die Israelilen nicht freigab. Und das hat ihm Gott
auch deutlich gesagt und ibm kund gethan, dass, wenn es Ihm
bloss darum zu thun gewesen wire, die Israeliten aus dem Lande
zu fithren, Er ithn und sein Gefolge vernichtet hitte, worauf jene
dann frei hatten ausziehen kénnen; aber Er wollte, indem er jene
herausfiihrte. zugleich ihn fiir die vorher an denselben verubte
Bedriickung bestrafen, wie es gleich Anfangs heisst: ,,Und auch
das Volk, dem sie dienen werden, werde ich richten."**) Ihre
Bestrafung aber war nicht maglich, wenn sie sich bekehrten; des-
wegen wurden sie von der Bekehrung abgehalten, und so hielten
sie die Israeliten bei sich zurtick, wie das gottliche Wort lautet :
,Denn bereits hatte ich meine Hand ausgestreckt” u.s. w. ,Je-
doch deswegen habe ich dich bestehen lassen**™) u.s. w. Wip
machen uns aber keiner Ungereimtheit schuldig, indem wir be-
haupten, dass Gott den Menschen bisweilen damit straft, dass die-
ser sich nicht bekehrt und Er ihm hinsichtlich der Bekehrung
keinen freien Willen ldsst. Denn Gott kennt die Siinder, und seine
Weisheit und Gerechtigkeit bestimmen das Mass der Strafe: so
bestraft er bald nur in dieser Welt, bald nur in jener Wel,
bald auch in allen beiden. Ferner ist seine Strafe in dieser Welt
von verschiedenen Arten: er straft am Korper, oder am Ver-
mogen, oder auch an allen beiden. Und sowie er zur Strafe einige
der willkahrlichen Thatigkeitsdusserungen des Menschen aufhebt,
z. B. seine Hand unfahig macht zuzugreifen, wie er es bei Jerobeam

*) Exod. 1, 10.
**) Gen. 15, 14
P EXe AT 15 G
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that*), oder sein Auge, zu selien, wie bei den Sodomitern **),
welche sich gegen Lot zusammengeschaart hatten: so hebt er
in ihm auch die Fihigkeit aul, sich aus freiem Willen zu bekelh-
ren, so dass er durchaus keine Willensregung dazu empfindet
und in seinen Sinden untergeht. Wir haben aber nicht néthig,
mit Gottes Weisheit bis zu dem Grade bekannt zu sein, dass wir
wiissten, weshalb er gerade diese Art der Strafe und nicht die und
die andere angewendet hat, ebensowenig als wir wissen, welches die
Ursache ist, die es bewirkt, dass diese Art von Dingen diese
Gestalt und nicht eine andere hat; sondern was im Allgemeinen
feststeht, ist, dass alle seine Wege gerecht sind, dass er den Stn-
der nach dem Masse seiner Sinden bestraft und den Guten nach
dem Masse seiner guten Handlungen belohnt. Fragst du aber,
weshalb Gott dann von ihm (Pharao) zu wiederholten Malen ver-
langt hat, Israel freizugeben, da ihm dies doch unmaoglich war,
— indem er trotz der ihn betreffenden Plagen bei seinem hart-
nackigen Widerstande blieb, was, wie wir gesagt baben, eben
seine Strafe war, — und doch nicht zweckloser Weise elwas von
ihm hitte gefordert werden sollen, was er nicht thun konnte:
s0 wisse, dass auch dies aus einer weisen Absicht Gottes des
Allerhéechsten geschah, um ihm zu lehren, dass, wenn Gott seinen
freien Willen aufheben wolle, er dies auch wirklich ausfithre. Er
sagte also zu ihm (durch Mose): .Ich verlange von dir, sie frei-
zugeben, und wenn du sie jelzt freigiebst, bist du gerettet; aber
du wirst sie nicht freigeben, auf dass du untergehest.* Er hitte
nun Gnade zu tiben gehabt, um das Gegentheil von der Behaup-
tung des Propheten (Mose), dass ihm dies unmoglich sei, durch
die That zu beweisen, aber er vermochte es nicht. Hierin lag
ein grosses, fir alle Menschen — wie es heisst: ,,damit man mei-
nen Namen rithme auf der ganzen Erde* ***) — offenkundiges Wun-
derzeichen, dass Gott den Menschen bisweilen dadurch straft, dass
er es ihm unmdéglich macht, kraft seiner Willensfreiheit irgend
etwas zu thun, wihrend der Mensch selbst dies weiss, dabei aber
doch nicht im Stande ist, seine Seele auch nur versuchsweise
dieser Gebundenheit zu entziehen und zu jener Willensfreiheit
zuriickzufiihren.

Ganz auf dieselbe Weise erfolgle die Strafe Sichons, des Ko-
nigs von Cheshon. Denn fir seinen f[rithern Ungehorsam, zu
dem er nicht gezwungen war, strafte ihn Gott dadurch, dass er
es ihm unmoglich machte den Isracliten zu willfahren, so dass sie
ihn tédteten, wie es heisst: ,,Und Sichon, Kénig von Chesbon,

*) 1. Kon. 13, 4.
)R Gent =10 Ll b
***) Exod. 9, 16.
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wollte uns nicht durch sein Land ziehen lassen” u.s. w.*) Was
diese Stelle fiir alle Ausleger so schwierig machte, war der Um-
stand, dass sie meinten, Sichon sei deshalb gestraft worden, weil
er die Israeliten nicht durch sein Land habe ziehen lassen. Da-
her sagten sie: Wie konnte Gott ihn strafen, da er doch gezwun-
gen war (also zu handeln)? sowie sie auch meinten, Pharao und
sein Gelolge seien deshalh gestraft worden, weil er Israel nicht
freigegehen habe. Die Sache verhalt sich aber durchaus so, wie
wir dargelegt haben, dass ndmlich die Bestrafung Pharaos und
seines Gefolges nach dem Willen Gottes ihrer friher (gegen Is-
rael) geiibten Bedrickung galt und darin bestand, dass sie sich
nicht bhekchrten, um dann von allen jenen Plagen betroffen zu
werden; ferner dass Sichons Bestralung den friher von ihm in
seinem Reiche veriibten Bedriickungen oder Ungerechtigkeiten galt
und darin bestand, dass es ihm unmdglich gemacht wurde, den
Israeliten zu willfahren, um dann von ihnen getidlet zu werden.
— Und so hat Gott auch durch Jesaja kund gethan, dass er
einige Ungehorsame dadurch strafe, dass er ihnen die Bekehrung
unmdoglich mache und ihnen hinsichilich derselben keine Willens-
freiheit lasse, wie es heisst: , Verstockt bleihe das Herz dieses
Volkes und seine Ohren schwer und seine Augen stumpf (dass
es nicht sehe mit seinen Augen und hore mil seinen Ohren) und
sich bekehre und wieder genese.“™) Das ist ein sonnenklarer
Ausspruch, der keiner Deutung hedarf, aber der Schlissel zu
vielen (noch uneriffneten) Schlossern ist.  Auf diesem Grundsatze
beruhen auch die Worte Elia’s — Heil dber ihn! — von den Un-
glaubigen seiner Zeit: ,Und du hast ihr Herz rickwirls gewen-
det“**), d. h. nachdem sie nach ihrem eigenen Willen gesiindigt,
hast du sie dadurch bestraft, dass du ihr Herz von dem Wege
der Bekehrung abwandtest und ihnen nicht die Fahigkeit liessest,
durch Selbstbestimmung und eigenen Willen sich dieses Ungehor-
sams zu entschlagen, und deswegen sind sie dann in ihrem Un-
glauben geblieben, wie es heisst: ,,Gebunden an die Gétzenbilder
1st Efraim; tberlasse ihn sich selbst!“) d. i. er hat sich mit
den Gétzenbildern befreundet aus eigenem freien Willen ; die Strafe
aber fir die Liebe zu ihnen soll sein, dass er in der Liebe
zu ihnen belassen wird. Das ist der Sinn der Worte: ,iber-
lasse ihn sich selbst!* Wer fiir feine Gedanken Verstindniss hat,
wird diese Auslegung ganz ausgezeichnet finden. Was aber Jesaja’s

*) Deut. 2, 30.

**) Jes. 6, 10.

**) 1. Kon. 18, 37. Die Stelle ist von M. anders gefasst, als der
Wortsinn ergielt.

+) Hosea 4, 17. o
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Worte betrifft: ,Warum ldssest du, Ewiger, uns abirren von dei-
nen Wegen, verstockst unser Herz gegen die Furcht vor dir?2™)
so liegen sie ausserhalb dieser ganzen Gedankensphire und hin-
gen damit durchaus nicht zusammen. Der Sinn dieser Worte
ist nach dem Vorhergehenden und Folgenden durchaus dieser:
er (der Prophet) klagt tber das Exil, unser Leben in der Fremde,
unsere weite Entfernung von der Heimath und die Uebermacht
der Yolker tiber uns, und so ruft er fiichittend aus: o Herr,
wenn sie (die Israeliten) diesen Zustand der Uebermacht der Un-
glaubigen schen, so irren sie von den Wegen der Wahrheit ab
und ihr Herz weicht von der Furcht vor dir, und so ist es dann
als wirest du derjenige, welcher diesen Thoren zur Aufgebung
der Wahrheit Veranlassung giebt, wie unser Meister Mose sagt:**)
.Es werden sprechen die Vélker alle, die deinen Ruf horen: aus
Unvermdigen u. s. w. Deshalb sagt er (Jesaja) darauf: ,Kehre
zuriick um deiner Diener, um der Stimme deines Besitzes willen®
d. h. auf dass nicht eine Entweihung des gottlichen Namens ein-
trete.  So stellt auch der Prophet in den ,zwélf (kleinen) Pro-
pheten® die Rede derer dar, die, nachdem sie der Wahrheit ge-
folgt waren, von den Vilkern in der Zeit des Exils unterjocht
wurden, indem er sie so sprechend einfiihrt: ,Jeder, der Boses
thut, ist gut in den Augen Gottes und an ihnen hat er Wohige-
fallen, oder: wo ist der Gott des Rechles?****) Und so fiihrt er
auch uns selbst wegen der Triihsal des Exils so sprechend ein:
Wi sprechet: vergeblich ist es, Gott zu dienen, und was nutzt
es, dass wir heobachteten seine Vorschriften und dass wir zer-
knirscht umhergingen vor dem Herrn der Heerschaaren? Und nun
preisen wir glicklich die Uebermiithigen, ja aufgebaut sind die,
so Frevel aben” u. s. w.f) Hierauf aber spricht er bestimmt
aus, dass Gott in Zukunft die Wahrheit offenbaren werde: ,Ihr
werdet”, sagt er, .euch bekehren und sehen den Unterschied zwi-
schen dem Frommen und dem Frevler w. s. w.i7)

Dies sind die dunkeln Verse in der Thora und den Prophe-
ten, die zu der irrigen Meinung Veranlassung geben, dass Gott
(die Menschen) zu den gesetzwidrigen Handlungen néthige. Wir
hahen ihren Sinn nun olme Zweifel erklart, und diese Erklirung
zeigt sich beim angestrengtesten Nachdenken als richtig. Wir bleiben
bei unsern Grundbehauptungen, dass die gesetzmissige und die ge-
setzwidrige Handlungsweise in des Menschen Hand liegen, dass
er in seinen [andlungen freie Wahl hat und thun und lassen

*) Jes. 63, 17.

**) Num. 14, 15 u. 16.
=) Mal.f2 17,

) Maled, 4, 5.

+1) Mal. 3, 18.
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kann was 1hm Dbeliebt, es miisste ihn denn Gott wegen einer
von ihin begangenen Siinde dadurch strafen, dass er — wie wir
dargethan — seinen freien Willen aufhebt; ferner dass es in
seiner Macht steht, sich Tugenden anzueignen, und er deshalb,
um dies zu bewerkstelligen, sich um seiner selbst willen beeifern
und anstrengen muss, da er kein ausser ihm liegendes Motiv hat,
das ihn zur Aneignung jener Tugenden bewegen kinnte; wie die
Weisen in den Sittenspriichen dieses Tractates sagen: ,,Wenn ich
nicht selbst fiir mich sorge, wer sollle es denn thun:**)

Es ist nun von diesem Gegenstande nur noch ein Punkt
ibrig, uber den einige wenige Worte zu sagen sind, um den Ge-
genstand dieses Capitels vollstdndig zu behandeln. Obgleich ich
denselben durchaus nicht zar Sprache bringen wollte, so treibt
mich doch die Nothwendigkeit dazu. Dieser Punkt ist das Wis-
sen Gottes von den seienden und werdenden Din-
gen; denn dies ist das Argument, womit derjenige gegen uns
streitel, welcher meint, dass der Mensch zur gesetzmaissigen und
geselzwidrigen Handlungsweise gezwungen sei und bei keiner
seiner Handlungen sich nach eigenem Willen entscheiden kénne,
da seine Willensentscheidung von der Gottes abhange. Der Grund
zu diesem Glauben aber liegt darin, dass er sagt: ,,Wusste Gott,
dass dieser bestimmte Mensch gut oder schlecht sein wird, oder
wusste er es nicht? Sagst du: er wusste es, so folgt daraus
entweder, dass der Mensch zu jener Handlungsweise, die Gott
vorher kannte, gezwungen war, oder dass Gottes Wissen kein
wahres Wissen ist; sagst du aber, Gott habe es nicht vorherge-
wusst, so folgen daraus gewaltige Ungereimtheiten und mehr als
eine Mauer stirzt dadurch ein®.

Hore also, was ich sagen werde, und tiberlege es wohl; es
ist ohne Zweifel die Wahrheit. Es steht namlich in der Wissen-
schalt vom Gottlichen, d. 1. in der Methaphysik, als erwiesen da,
dass Gott der Allerhéchste nicht wissend ist durch irgend ein
Wissen und nicht lebend durch irgend ein Leben, so dass er
und das Wissen zwei (verschiedene) Dinge waren, wie der Mensch
und sein Wissen; denn der Mensch ist etwas anderes als das Wissen
und das Wissen etwas anderes als der Mensch, und darum sind sie
zwei (verschiedene) Dinge. Wire aber Gott wissend durch irgend
ein Wissen, so wiirde daraus eine Mehrheit folgen und der urewigen
Dinge wéren mehrere: Gott und das Wissen, durch welches er
weiss, und das Leben, durch welches er lebt, und die Macht,
durch welche er méichtig ist, und so hinsichtlich aller seiner Ei-
genschaften. Ich babe dir hiermit nur ein leicht verstandliches
Argument, das auch die grosse Menge zu fassen vermag, angeliilirt;

*) Pirke Aboth 1, 14



Lot ool [
NTI AR B NTM San rON SNSTeNY Simdne NG
SNDY T 1M RNNER NNNES ONYD MIN AR AUNAASY
I ANTON I 2SpRON M Dbsyéz\‘ m ooyoN N
DINDION TND 75T ANTON ANNT TR YION oM
B ONpaON 5y NRmRE B prpn &S Aops aNpn A5
SRIINON NP 0 Sam NmaNy NS i ARSH o
e O AnNnpON rin 8O oipdn SxxOn nnby vpe
ANAON IN NS CON YN RPN T TR T NOND 8B
N2y moesS woN aNE 851 peNane e mON Annb
93N S S PN RONTY ANNT 0 nOO8 ANT DIND
IR PaOND M om NOND Oa FEndna 8 £ A
N3N F3amON TP N2 S REN PR T AN B DN
ONa0N oy ONpn mmia Brnd 8ISPY B Spne NS
o5y anabs nmid 25raSy ivEEn AT Skesb N
1w N8a5N M TIPNI AINTIN Y RIDPY PN N N8R
M35 52 oSN T AysS 757 o0F e DowdN I TNTIN
NI 'R RO ASTT N TN TION 1 N O KIN
N 700 TP AR Anms SINPR KRR M D pruds
A5y by N Rz o o 8O NN by 25ps 8
N125MD DOND HION I Y 273 0 v NI 1
A5y am o8 SNeatN Oy SNy AT N NSy ohand
oROPY DM PR nm sy Mo N Mt T 8D



=

sonst gieht es auch noch andere Argumente und Beweise, welche dies
(die oben erwihnte Ansicht) widerlegen, und zwar sind diese von
grosser krafl und Evidenz. So steht es [est, dass Golt mit seinen
Eigenschaften identisch ist und ebenso seine Eigenschaften mit ihm
selbst identisch sind, so dass man von ihm sagen kann, er sei
das Wissen und zugleich der Inhaber und der Gegenstand des
Wissens, er sei das Leben und zugleich der Lebende und der
sein Wesen, das Leben, (den Geschopfen) Mittheilende, und eben-
so hinsichtlich der tbrigen Eigenschaften. Aber dies sind schwer fass-
liche Sitze, die du nmicht hoffen darlst durch zwei oder drei
Zeilen meiner Abhandlung vollkommen begreifen zu lernen; es soll
dir nur einfach Kunde davon gegeben werden.

Nach diesem hochwichtigen Grundsatze erlaubt die hebriische
Sprache nicht zu sagen: Che Adonai (heim Leben Gottes),
wie man sagt: Che naphschecha (beim Leben deiner
Seele), Che Pharao (beim Leben Pharao’s), d. h. mit Nominal-
Annexion, indem das Annectirte und das, dem es annectirt ist,
zwei verschiedene Dinge sind, nicht aber etwas mit sich selbst in
Aunnexion geselzt werden kanun. Da hingegen das Leben Gottes sein
Wesen und sein Wesen sein Leben, nicht etwas anderes von 1thm
Verschicdenes ist, so setzt man es nicht in den status constru-
clus, sondern sagt: Chai Adonai (beim lebendigen Gott),
wodurch also ausgedriickt wird, dass er und sein Leben Eins sind.

Es steht in der Metaphysik ferner als erwiesen da, dass es un-
serm Verstande nicht maoglich ist, das Wesen Gotles vollkommen
zu begreifen, und zwar wegen der Yollkommenheit seines Wesens
und der Mangellaftigkeit unseres Verstandes, und weil es keine
Mittel giebt, durch welche sein Wesen erkannt werden konnte;
ferner dass das Unvermogen unseres Verstandes, dasselbe zu er-
fassen, dem Unvermogen des Augenlichtes gleicht, das Sonnenlicht
zu erfassen; denn dies kommt auch nicht von der Schwiche des
Sonnenlichtes, sondern im Gegentheil davon her, dass dieses Licht
starker ist als dasjenige, von welchem es erfasst werden soll.
Es ist dieser Punkt von Vielen besprochen worden, und alles
dies sind offenkundige Wahrheiten. Hieraus folgt nun aber,
dass wir auch das Wissen Gottes nicht erkennen und es in
keiner Weise zu begreifen vermégen, indem Er sein Wissen
und sein Wissen Er ist (beide identisch sind). Dies ist eine
absonderliche, tiefe Wahrheit; aber gerade diese eniging ihnen™),
und so starben sie (in Unkenntniss dariber) dahin. Sie wussten
namlich wohl, dass das Wesen Gottes, so vollkommen wie es
isl, nicht begriffen werden konne, strebten aber darnach, sein

‘) Namlich denen, welche die Frage in Betreff des Wissens Gottes von
den zukunitigen Dingen aufwarlen.
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Wissen so zu erfassen, dass es ibhrem Verstande begreiflich
wiirde ; dies aber ist unméglich. Denn wenn wir sein Wissen
begriffen, wirden wir auch sein Wescn begreifen, da sie beide
Eins und Dasselbe sind. Denn die volikommene Erkenuiniss Got-
tes besteht darin, dass er erfasst wird wie er in seinem Wesen
ist: in dem Wissen, der Machi, dem Willen, dem Leben und sei-
nen anderen herrlichen Eigenschaften. — Hiermit haben wir ge-
zeigt, dass das Nachdenken, um Gottes Wissen zu begreifen, reine
Thorheit ist; mw das wissen wir, dass er wissend ist, ebenso
wie wir wissen, dass er ist. Wenn man uns daber fragt, wie
sein Wissen beschaffen sei, so antworten wir, dass wir dies nicht
begreifen, wie wir auch sein Wesen nicht vollkommen begreifen
konnen. Und so wird auch gegen den, der sein Wissen zu be-
greifen sucht, Missbilligung ausgesprochen durch die Worte: ,,Den
Grund Gottes willst du ausfinden, oder bis zur Vollkommnenheit
des Allméachtigen hingelangen ?*)

Aus allem dem, was wir gesagt haben, hat sich also ergeben,
dass die Handlungen des Menschen ihin berlassen sind und es
ihm [reistelit tugendhalt oder laslerhalt zu sein, ohne dass er von
Seiten Gottes irgendwie zu einer dieser beiden Handlungsweisen ge-
zwungen wiirde; und dass hieraus auch die Nothwendigkeit der
Pflichtanweisung, des Unterrichtes, des Treffens von Vorkehrungs-
massregeln, sowie der Belohnung und Bestrafung hervorgeht. In
allem diesem liegt keine Schwierigkeit. Was aber die Beschaffen-
heit von Gottes Wissen und die Art, wie er Alles erkennt, betrilli,
so ist, wie wir dargelegt, unser Verstand unfihig das zu begreifen.

Dies ist Alles, was wir in diesem Abschnitte zu entwickeln
beabsichtigten, und es ist nun Zeit fiir mich, hier zu schliessen.

=), Job 41,5 %



Anmerkungen

G - 3 - U -
1) Da azy wie 35, gae> und ,ac in der Regel den Genitiv
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nach sich hat, musste es auch hier als in der 3Ll 2u S‘LJNEJN%& 75n
&

stehend, mit ihm das Subject bildend und 1257 passivisch genom-
men werden; und so giebt auch Ibn-Tibbon selbst die Worte des Origi-
nals richtig durch W2 oH- 1'1151}‘57'1 ﬂ'SP D'ﬂx‘P‘ wieder.

Der activischen Fassung des 12300, die wir in dem Commentare
zu Ibn-Tibbon's Uebersetzung, Chesed Abraham, finden: 273 nsp
ows: mvwas DN IRTP TPMRN, steht schon das Feminingeschlecht
von 2O entgegen. Wenn 112 soviel als REIMON Y2 sein kénnte,
misste es nach feststehendem arabischen Sprachgebrauche, mit Riicksicht
auf das natidrliche Geschlecht von X122 in Verbindung mit dem gram-
matischen Geschlechte von "“L’:, durchaus 120" heissen.

2) Hiermit ist bekanntlich Hippocrates gemeint. — Dieser Ein-
theilung der Seelenkrafte, die mehr allgemeiner Natur ist, begegnen
wir auch bei Maimuni, so z. B. More Ill. 12 (ed. Scheyer p. 57), wo
er davon spricht, wie die gottliche Gerechtigkeit sich darin kund gebe,
dass in der ganzen Schipfung sammtliche Individuen Einer Gattung
gleich gebildet werden: dort heisst es nun: SV} 305 290 MImon
QNS DN ARG Bi2 OWNSRIG COIENRTY D21 aaY HYywarm
D8P3 N2

3) Maim. stimmt hier in der Aufzdhlung der Seelenkrafte bis auf
Eine genau mit Aristoteles uberein. Dieser lehrt de anima I, 3:
Suvapeis 8t efmowey Spemtizsy, WoSnTdy, SpzwTindy, XTTIxdy xuTa TEWOY,
Swvcrziedy. M. hat statt der ,,bewegenden* Kraft das Einbildungs-
vermigen, was auch richtiger zu sein scheint, da dieses wesentlich
von den iibrigen Seelenvermégen verschieden, wogegen die Kraft der Seele,
die Bewegungen nach einem Orte hin zu erzeugen, in denselben, namentlich
in dem Begehrungs- und dem rationellen Vermigen schon mit inbegriffen
ist. Siehe Scheyer, das psychol. System des Maimonides, S. 11.

Es sei hier noch bemerkt, dass wir dem Pocock’schen Texte folgten
und *IN:ON (und so auch in allen weiterhin vorkommenden Derivaten



dieses Stamunes) schrieben, obwohl es richtiger SRIPN heissen miisste,
da dies das Urspriingliche ist. Da jedoch gerade in diesem Worte
(Iu\:’:) das O der vulgiren Aussprache statt des & ganz gewdhnlich ge-

worden, so dass in den Handschriften weit haufiger =Jg als A& vor-
kommt, wie Fleischer zu Ali’s 100 Sprichen S.102 bemerkt, so hatte
wahrscheinlich auch die von P. benutzte consequent die erstere Form.

4) Bei der Pracision und Klarheit in der Darstellung, die man iberall
bei M. findet, ist es auffallend, ihn hier ohne allen Grund von dem ,,Pferde,
womit er den Satz beginnt, zur ,,Palme iiberspringen zu sehen; das tal-
mudische Wort: M'3M2 DD 7122 MDD (,.er beginnt mit dem Krug und
schliesst mit dem Fass*) drangt sich uns dabei unwillkirlich auf, Es
hat walrscheinlich ein anderes Wort hier gestanden, doch welches? Ibn
Tibbon hat 9%); er muss also :pr gelesen haben, was weiter unten
vorkommt. Trotzdem musste ®:1=\iJ{ beibehalten werden, Mein hochver-
ehrter Lehrer, Herr Prof. Fleischer, den ich hieruber befragt hatte und auf
dessen Rath ich dies Wort beibehielt, machte mich bet dieser Gelegenheit
darauf aufmerksam, dass die Dattelpalme deu Arabern stets als die
Schwester der Menschen gegolten, so dass sie auch ihre einzelnen Theile
mit denen des menschlichen Korpers parallelisirt haben. — Was Thiere
und Pflanzen iiberhaupt betrifft, so haben sie drei Krifte mit einander ge-

mein, die ihve Seele ausmachen: X33L&)f 848)1, die Kraft der Erndhrung,

Kaelill 898)f, die Kraft des Wachsens, und S )yl 8ya)f, die Kraft,
seines Gleichen zu zeugen (sich fortzupflanzen).

5) Die Einbildungskraft ist, weil unabhangig von der Vernunfterkeunt-
niss, schrankenlos und darum auch unzuverlissig in der Bestimmung dessen,
was nothwendig, moglich und unmdoglich ist. Dies zu bestimmen ist ein-

zig Sache des Vernunfturtheils (3-31&55 ,.KQS). Vergl. meine Schrift:
El-Senusi’s Begriffsentwickelung u. s. w. S. 1.

Was nun die Motakallimin betrifft, deren irrige Ansicht uber
diesen Punkt M. hier erwahnt und gegen welche er in seinem More,
Th. I, Cap. 73, prop. 10 (siehe Munk, Guide des égarés, p. 400 flg.)
ausfiihrlicher polemisirt, so sind darunter die muhammedanischen Philoso-
phen (Scholastiker) zu verstehen, die iiber die Worte und Grunddogmen
des Kurdn's wissenschafttiche Untersuchungen anstellten, die man mit
dem Namen FJLKJF {.l.r_- (eig. Wissenschaft der Rede) bezeichnete. Ibn
Khaldin (bei de Sacy, Chrest. arabe I, p. 467) definirt diese Wissen-

schaft folgendermassen : I3liia! o= CLS\_Q C;;m‘:-',z phe 2 WAL rln

Rakialf KJOYL KailaaVi ,die Wissenschaft des Kaldm ist eine solche.

welche die Mittel darbietet, die Glaubenssitze durch Vernunft- Argumente

zu vertheidigen. Hiermit ibereinstimmend sagt Falaquera im More
6.
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ha-More ed. Pr. p. 152: 982 DONEN XR'22Y AS0 M20 Pme e

Dikﬁ DSL'N NP2 DINTSRS DMPA (nicht Y9201, wie dort unrich-
tig gedruckt ist). — Unser Maim, ist ein entschiedener Gegner dieser
Scholastiker und kampft bei jeder passenden Gelegenheit gegen ihren Stand-
punkt an. Er tadelt haufig auch ihren Wortschwall, ilre bilderreichen,
aber inhaltslosen und sophistischen Reden (vergl. vor Allem More I, 51,
bei Munk, S. 187), und daher kam woll der Name ,,Wortphilosophen*,
den man in verdchtlichem Sinne ilhnen beilegte. — Innerhalb des lIslam
fanden die Mutakallim’s besonders an den Mystikern heftige Gegner,
die, mit liebender Hingebung und dichterischer Gluth in das Gottliche sich
versenkend , mit Widerwillen und Verachtung auf ihre Lalten Verstandes-
Operationen herabblickten, wie uns folgende Worte eines sufischen Dich-
ters (von Fleischer in Gersdorf’s Repertorium, Jahrg. 1848, S. 86 an-
gefuhrt) beweisen:

,,Erhaben ist die heil’ge Einheit Seines Wesens

»Hoch uber der Verstandeszirkler eitlem Streben;
»Wie? In das Spinnennetz der webenden Gedanken
»Soll jener ew’ge Phonix sich gefangen geben?*

Jedoch thut man ihnen wohl Unrecht, wenn man ilinen alle Bedeutung
abspricht und in ihrem Kaldm nichts weiter als leeres Gerede und So-
phisterei sicht. — Unrichtig ist es gleichfalls r\Jﬁi :‘"L‘Q als die Wissen-
schaft zu nehmen, wie Gber einen Gegenstand zu disputiren
sei; FQLE‘ kommt allerdings hiufig in der Bedeutung von ,Disput, Dis-
cussion** vor und auch in unserer Abhandlung wird es von M. an einigen
Stellen so gebraucht; doch die Wissenschaft (Kunst) des Disputirens

heisst JJ\L‘ {.lr:; siche Beidhavii Comment. in Coran. ed. Fleischer
I, p. 71. — Ausfihrlicheres uber den Kaldam und die Mutakallimin siehe
bei Haarbricker, Schahrastani’s Religionspartheien II, 8. 388 . Vergl.
auch Munk a. a. 0. S. 335, Anm. 2.

Hinsichtlich der Einbildungskraft ist noch zu bhemerken, dass
Maim. sie auch den meisten Thieren zuschreibt. Er spricht hieriiber

More I, Cap. 73 (Bl 114> der Munk’schen Ausgabe) folgendermassen:
oop jam DI gy e AbpeON A0 DSBSk amw v Dby
bxvaby e by P A Appr Sy w 59 pprmy st Db
A5 by px b Smxabx b apx  AxaNAbR SR Mim
Sx135xa 1 ob iNDJN'?N INY 2 5 Gxedbx N2 :‘7p. Vergl.
die ganze Stelle (franz. Theil S. 407), wo er auch von dem Unterschiede der
Thatigkeit der Einbildungskraft und der der Vernunft ausfiihrlich handelt.

6) Die Wissenschaft in absolutem Siune hat die in ilirem Wesen
sich immer gleichbleibenden, auf dieselbe Weise sich verhaltenden Dinge
zum Gegenstande; so sagt auch Aristoteles: ématrpn t fotw, évrel-
Sev Qavepdy, el el axpiforoyeloTon xol Wi dxorouSely Tals OMOITNGL Y-
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Eth. Nicom. VI, 3, §. 2.

Die practische Thatigkeit des rationellen Vermogens aussert sich
theils im Aneignen von Kiinsten — ,Kiinste* im weiteren Sinne gebraucht
(cf. Millot Higajon C. 14, ed. Heilbut Bl. 43») — theils in dem auf ver-
nunftgemisses, sittliches Handeln gerichteten Nachdenken. — *flr_‘y ist das
aristotelische mouxtixdy, als Gegensatz des Secwpnmixdy; 271 entspricht
dem motnTixév, wie es Arist. zum Unterschiede von mpaxtixéy gebraucht.
Dieser unterscheidet namlich genau zwischen wowiy und wpdtrety; das
Erstere ist: machen, schaffen (facere, efficere), hesonders in kiinst-
lerischer Beziehung, wobei immer ein bestimmter, besonderer Zweck
im Auge gehalten wird; das Letztere dagegen ist: handeln (agere) mit
dem allgemeinen Zweck des Guten. Dies geht aus vielen Stellen der
Nicomachischen Ethik hervor. So heisst es z. B. das. VI, 2, §. 5: &exa
voip Tou Towel TS 6 OBy, xal oU TéAog dmhws, FAMX WPGe Tt xab Twog TO
rownTov, oAX o0 T8 mpaxtéy W y&p evmpakia téroc TIATN (OnpoN)
ist demnach als die Thatigkeit der practischen Vernuunft zu fassen, die das
sittliche Handeln zum Gegenstande hat.

7) Form (f17)8) und Materie (F7INP) wird hier, wie iiberhaupt in
Maimuni’s Schriften, im aristotelischen Sinne gebraucht. Bei Ar. ist die
Form (eidos) das bildende Princip, die bildende, belebende Kraft, durch
welche das blos der Moglichlkeit nach etwas Seiende zur Wirklich-
keit sich entfaltet. Das zu Grunde Liegende, was eben blos ein poten-
tielles, nicht aber ein actuelles Sein hat, heisst Materie (Uiy). So
ist die Seele ,,die Form des Leibes, der blos der Moglichkeit nach Leben
hat* (eidog ctduatos Quatxol duvamet Swiy Eyovrog). Die in der Form sich
entfaltende Wirklichkeit heisst: évreiéyetw. ,,Darum ist die Seele die
erste Wirklichkeit des der Moglichkeit nach Leben habenden Leibes* (80
Yuyy oty évteléysta 1y TPWTN CWMaTos QUotxoU Cwiy €YovTos Suvdumer).
De anima II, 1, §. 4 u. 6.”) — Die Seele aber, als rationelle betrach-
tet, bedarf wiederum der Form, um zur Wirklichkeit zu gelangen; dies
ist nun der voug, in welchem, als denkendem Verstande, das geistige
Leben der Seele sich erst actu entfaltet; so lange aber die Denk-
thatigkeit in der Seele nicht begonnen, ist sie nicht wirklich. So heisst
es de anima Ill, 4, §. 15: o dpa xahovmevos Tig Yuyiic vols (Aéym St
voly, & Stavoeltor xot UmokauPover 1 Yuyn) oUdéy oty dvepyeia TAY
OVTWO YV, TELY voely.

__ Dies ist nun ganz der Gedanke, den M. an unserer Stelle ausdriicken
will und den er in die angefiihrten Bibelworte hineintragt. In Ueberein-

" stimmung hiermit sagt er auch Jesode ha-Tora IV, 8: =3 53 wa:

*) Jehuda ha-Levi (Kusari V, 12, ed. Cassel p. 388) hat dieselbe Definition der
Seele; sie lautet in der Ibn Tibbon'schen Uehersetzung: “92 ‘33 zad nmdy wpim
n33 om1 993, wobei zu bemerken, dass mit M5, wie aus dem Zusammenhange zu er-
sehen, R MY gemeint ist. Cassel’s Uebersetzung der Stelle scheint uns nicht
ganz dem Sinne entsprechend, namentlich nicht der Ausdruck: der Leben in Kraft hat.
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7») Der Pocock’sche Text hat: NDH&UD “7;} RPDATRP?, was mir schon

deshalb als falsch erschien, weil die Bedeutung der F. I1I. von ;.': (quievit
et obfirmavit se) hier durchaus unpassend ware; und er ubersetzt: aus
ipsas ad unam tantum notionem (1. actionem) determinare. Ich wollte daher

NDH%P} in der IV, Form (in der Bedeutung: effecit, ut consisteret, habi-
taret) nehmen und NP 5}]9 ‘5;] lesen und tibersetzte demnach: ,,sie auf
irgend eine Thatigkeit heschrinken*. Diese letztere Lesart fand ich
spater zu meiner Ueberraschung auch in Pocock’s ,, errafis* angegeben,
statt der ersteren jedoch NIMTSDY, was nach dem von Freytag s. v.
angefiihrten Satze: yo¥f IS ko' wdd ©ua$ (mentem applicui huic
soli rei, alius rationem non habens) ungefahr dasselbe ausdriicken wiirde,
wie das von mir gewahlte Wort. Prof Fleischer schrieb jedoch bei
der Correctur: NDHSUD 2 RIAOP und dem entsprechend lautet nun

e -

die Uebersetzung: ,,sie zur Ausiibung derselben néthigen*, von J.Mb' in
der 1. F., die ,jnvitum el vi adegit ad aliguam rem* (urspriinglich: ad-
strinxit, vgl. WD) bedeutet und hier sehr gut passt. — Ibn Tibbon hat:
iniah FI&WDYJ DL"L’EE I, was jedenfalls keine gute Uebersetzung ist,
aber doch mehr unserer beabsichtigten Lesung zu entsprechen scheint.

8) Dies ist die aristotelische Eintheilang der Tugenden. Eth.
Nicom. II, C. 1 heisst es gleich zu Anfang: Awwric 8t t#c dpetis olons,
The pby StavomTixdi, ThHe 88 AT

9) ._.a.:.;. ist ein Synonymum von ‘&L:, unterscheidet sich jedoch da-

durch von demselben, dass es immer objectiv bewirkende Ursache,
wihrend dieses bald objective Ursache, bald subjectiver Grund oder Zweck
ist. Nach der von Munk (le guide des égarés I, 313) angefithrten Stelle
aus Ibn-Roschd’s Metaphysik, namlich: DY @ P2pm) 130N
=mmAY Sp1em DR SER APSTNT Maon Sy mewe M 0BT
FY9O0mY OIS, miisste zwar angenommen werden, dass beide Worter
sich vollkommen decken — und auch der tiefgelehrte Munk nimmt dies
an — doch will mir dies, nach dem Wenigen was ich daruber weiss,
nicht recht einleuchten. Die vier Ursachen, von denen Ibn-Roschd

spricht, werden auch niemals, soweit mir bekannt ist, Xn__)m u'JLA.-M‘j[,

sondern stets 5)3” M=)l genannt und ebenso heissen die einzelnen
immer: akelalf el (bewirkende Ursache), Ksolll &hadt oder Kakslatt

(materielle Ursache), 3;;.;:15 Kt (formetle Ursache) und 3:9‘&4'! xlet



e S T

oder S.,:JL.,K.H (finale und Zweck - Ursache). Vgl. hieriber Schmélders
Docum. philos. Arab. p. 26.

10) PANPN ﬂN%WPL’D‘?N sind die Grundbegriffe oder die Axiome, die
keiner weitern Begrundung bediirfen.

Die ,,erworbene Vernunft: (dl.s'zM‘ }ﬁzﬂ) ist die durch Erkenntniss
substantiell gewordene Intelligenz; sie bezeichnet, wie Alfarabi sagt,

,,nichts Anderes, als das, was die thatige Vernunft (}aéjl.g Nzl oder

Jelalt }i’ia“) hervorgebracht hat, was aus ihrer Thitigkeit hervorgegan-
gen ist und nun in der verninftigen Seele ruht und bewahrt wird.“ Das
Kitab et-tarifat p. 158 definirt sie als eine solche, ,,welcher die durch
Speculation gewonnenen Erkenntnisse so gegenwiirtig sind, dass sie ihm

nicht entschwinden kinnen (L%&)oi G wlibbidl sois e o
BAS rakd p: aa=1), Vgl Krehl Erfreuung der Geister, S. 79. Munk
(a. a. 0. 8. 307) aussert sich ziemlich in demselben Sinne, doch ausfiihr-
licher und griindlicher folgendermassen: (Zinfellect acquis) ce n'est autre
chose que lintellect en acte devenu en quelque sorle la propriélé de
Thomme, lorsque les formes intelligibles sonl loujours présentes dans
son intelligence , et quil peut s'identifier avec elles a tout instant sans
fuire de nouveaux efforts. Arrivée a ce degré, linlelligence humaine a
toujours pour objet les pures formes intelligibles; elle a pour objet la
connaissance des intelligences séparces el de Dieu. Dans cet état,
elle devient en quelque sorte une substance entiérement séparce du corps.
Dies Letztere finden wir bei Maim. im More (Th. I, C. 72 gegen Ende,
Munk’sche Ausgabe Bl. %04 3) in folgenden Worten ausgesprochen: DoPR)
5pybx Aa03 B5xp5b bxpn nbbx H303 maws g8 war N3 M
paxam M o 9 AP 1w 20 by wombb axenoneba
M5y FrNeY P pa ApanDn £oibh. (Siche bei Munk den frans.
Theil 8. 373). Diese ,.erworbene Vernunfte (hebr.: 121 53 oder auch
gleichsam als Emanation aus der ,,thitigen Vernunft SS'NJH ‘?DW ge-
nannt) bildet das eigentliche Ich des Menschen, macht sein wahres Wesen
aus und ihr kommt daher auch die Unsterblichkeit zu. Siehe die
griindl. Untersuchungen iiber den HJPJ,'I N in Scheyer’s »psychol.

Syst. d. Maimonides*. Ueber die ,hylische Vernunft (3¥pagll Jinll)

den volc madnrixds des Aristoteles (darum auch J=2ill Jiinlf genannt),
ferner tber die hereits erwahnte active Vernunft und den von einigen
arabischen Philosophen zwischen dieser und der ,,erworbenent angenom-
menen &Xkedly \d=Sl ¢, Zintellect en capacité, wie Munk ubersetzt) s.
Munk a. a. 0. 8. 306 fI.; Kitdb et-tarifat s. vv.; Haarbricker
Schahrastani II, 317 und Scheyer a. a. 0. an verschiedenen Stellen.
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102) Tbn Tibbon hat zu ,, Genigsamkeit“ noch den Zusatz: N}
AphA3 AR Y MPN DR Y DRIn WY

10v) Der Pocock’sche Text ist an dieser Stelle ganz incorrect; so giebt

er auch in der Uebersetzung das ﬁ?:NPhDN ‘5}] "™R1 W, indem 3 auf
den Menschen bezogen wird, ungenau durch ,,ipsum cboavrasiatoy wieder.

11) Ueber diesen Gegenstand handelt Maim. auch Hilchot Deot, C. 2.

112) So deutet er die Worte: MNRINT NR M7 NI1D0 ]SJD‘Z wonach
die Uebersetzung lauten muss: ,,so dass die Sattigung den Durst verstarke.«
Dass yrjb hier nicht als ,,damit (F2CNY T13})2) zu nehmen sei, darauf
hat auch Mendelssohn in seinem Bibel- Commentare aufmerksam ge-
macht; doch unterscheidet sich seine Dentung der Stelle ginzlich vou der
Maim’s. Er sagt namlich: 297 D™ *TAR 92 ON 2000 v
5PN TN DA W BRITn RINAD DIDAR I ’5Y A Dk
I BN 13 BA2 RO TS PRY 03717 R0 Dby e 1910
ymwn ]m,ﬂ %7 und dbersetzt demgemiass: ,,und die Véllerei auf den
Durst haufe (die natirlichen Begierden mit iibermuthigen vermehre).¢

12) Aristot. entwickelt dies ausfithrlicher Ethic. Nicom. IT, C. 6 ff.
So sagt er das. §. 14 u. 13: o) &tk tad? oy, Tig piv xaxlus, 7 UnepPord
xat W Ehendigt thg St dpetiic, 1 pesdthg L....... METSTNS 8 Yo xamddy,
i pEv e UmzpBolty, THs 8F xat’ Ehhsubiy.

13) Bei Pocock ist der Sinn dieser Stelle unrichtig durch folgende
Worte wiedergegeben: Estque temperantia ex actionibus et dispositio-
nibus animae, a quibus necessario profluit temperantia, quae est virtus
moralis.

14) Ueber die einzelnen hier genannten Tugenden vergl. Aristot.
Ethic. Nicom. II, C. 7 seqq. Magn. Moral. I, C. 21 seqq.

15) Ibn Tibbon hat hier: P2) NWWINMA 122 YSn Ss50m
373 S23mr R MR TE0mEe n Nm 91abon wire L mbaim
R T A523 A% W R NP DIRT T3P0 RIA DINEIONM

S99 12T NN BR2 W 0XVG 022 DWUpn DN Ny

Seine Uebersetzung weicht an dieser Stelle iberhaupt weit von dem
Uttexte ah; so giebt er, SoNTION) 9258 a3 vons £0ONY dureh
2257 272 19NN A9 P2 PEND 25 218Y wieder; die hinzuge-
fiigte Erklirung, die er mit den Worten einleitet: [1727 [*NW 29m)
021212795 12 DS S Oy woeD N s T o AN
beweist, dass er die arabischen Worte nicht verstanden. So missver-
stand er auch die Schlussworte dieses Satzes (ANIT[T XY NFTVUNE '15"131
etc.) ganzlich, indem er ibersetzt: [°29 53 2V 0TS ITnG Ry ]:’,1

DU DRPA MW ARIDEE ORY DRI mnwd

o Q)
16) Aa%3 ist eigentlich: Punkt, bedeutet dann aber aucl, #hnlich
dem franz. ,pointe*, eine feine Bemerkung, eine Subtilitat.
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17) Diese beiden Verba werden durch das eine arabische: b.:.—).::-

_J_Uc ausgedriickt, da in ihm in Verbindung mit diesen Praepositio-

nen das ,,Sich-Abwenden von dem einen und Sich-Zuwenden einem an-
dern Gegenstande‘* liegt. Die Praep. ;= bezeichnet an sich schon den
Uebergang von ciner Sache zur andern, von einem Orte zum andern, wie

z. B. der Satz: Aiu;jf o= ;SL-; ,,reise von der Stadt ab* zugleich das:

,und gehe anderswohin* in sich schliesst; (y» wiirde in dieser Verbin-
dung nur den Ausgangspunkt bezeichnen, ohne Riicksicht darauf, ob
die Reise nach einem anderm Puncte sich wenden solle.

18) Starke Purgirmittel.

- oF c0 E
19) y A= und (e,> eig.: magis dignus, conveniens, haben in

dieser Verbindung die Bedeutung: quanto magis, quanto potius.

20) Nasir 19a, 22a; Taanit 112; B. Kama 91% und an melreren
anderen Stellen. — Der Schluss ¢ minori ad majus (N ?2P) ist
eine der gewdohnlichsten Interpretationsregeln (N1712), deren sich
die Talmudisten bei der Deduction gesetzlicher Bestimmungen bedicnten
und stand bei ihnen in hohem Ansehen. R. I'smacl sucht sogar (Beresch.
R. C. 92) nachzuweisen, dass dieser Schluss bereits in der Schrift Anwen-
dung gefunden und fuhrt die zehn Stellen an, wo er vorkommt (WY
N3 DAY R D“?'?). Raschi (zu Succa 31a) sagt, dass
diese Interpretationsregel die einzige von den dreizehn sei, die, auch
wenn sie nicht durch Tradition festgestellt worden, angewandt werden
konate (VP 80N ... A1 1 53 s wad v &%) und dies
wohl deshalb, weil sie vor allen ,jihre Begriindung in sich selbst hat*,
indem dieser Schluss ,,eine der Grundlagen des Denkens hildet”, wie Fran-
kel richtig sagt. Siehe seine Programm-Abhandlung: Ueber paldst. und
alexandr. Schriftforschung, S. 15.

Ueber den von Maim. hier besprochenen Gegenstand vergl. auch Ku-
sari (ed. Cassel) p. 1535.

21) Zach. 7, 3—6; 7, 9; 8, 19. Vgl. hierzu die Talmudstelle Rosch
Hasch. 18v, und R. Isaac Arama’s Akeda, Pforte 63. wo tiber das wahre
Wesen des Fastens gehandelt wird und es zum Schlusse heisst: 2 F¥™
OISR "R aneY annw ‘73‘5 e 1% DD‘? RIS

DM NBKA

22) Maim. bezieht sich hier auf seinen Mischna-Commentar zu Synhed-
rin, wo er (fol. 27) ausfithrlich tiber das rechte Verhalten hinsichtlich
dieses Punctes spricht. Vgl. noch Hilchot Deot, C. 3.

23) ,,Prophetentt hier, wie an anderen Stellen, in weiterem Sinne
gebraucht.
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24) Maim. scheint uns diese so oft aufgeworfene und so verschieden-
artig beantwortete Frage nicht in der rechten Weise gelost zu haben. Nicht
das einzelne Wort, das Mose in gerechtem Zorne iiher die Wider-
spenstigkeit des Volkes zu diesem gesprochen — Aaron war ja hierbei
jedenfalls, wie schon Bechai in scinem Bibel-Commentare gegen M. ein-
wendet, schuldlos — war seine und Aarons Siinde, sondern diese hestand
in dem ganzen Benehmen der beiden Gottesminner, da sie sich bei
dieser Gelegenheit nicht, wie Philippson in seinem Commentare z. St.
richtig sagt, ,,als die ruhigen, ihres Weges sicheren, durch vollendetes Be-
wusstsein Gottes getragenen Propleten henommen und somit vor dem
Volke nicht die sichere Haltung entfaltet, die ihm am gotthegeisterten
Maane zum Muster sein sollte. — Vgl. ubrigens Raschi’s, Nachmani-
des’, Ibn Esra’s und Mendelssohn's Commentare z. St.

Auf welchen ,,Ausspruch unserer Weisen** Maim. hier hindeutet, ist
uns unbekannt, es musste denn die Stelle Deb. R. C. 7 sein, wo es heisst:
Az oweana S Sepi A wbw an men w2 mmen A

22y 7 03T DD DND N DD DD AROY DRy

Wo ist aber hier von Frauen besonders die Rede?

25) Sota 5v; Moed Kat. 55. Der Formel: ("pn '7N) XpN 5&
NN &gt L.lies nicht ........ sondern** bedient sich die frei mit dem Bi-
belworte schaltende Hagada, um durch Umstellung der Vocale oder Um-
biegung der Buchstaben in einen ahnlich lautenden in einen Ausspruch
der Schrift einen von ihr erfassten Gedanken hineinzutragen, den er in
der ursprunglichen Lesart nicht hat. Dass hierdurch der Willkir der
freieste Spielraum eréflnet ist, sieht Jeder ein; jedoch muss dies von dem
ganzen Standpuncte aus, den die Hagada einnahm, beurtheilt und darf
nicht vergessen werden, dass eine wirkliche Textidnderung damit nicht
heabsichtigt und der eigentliche Wortsinn daneben beibehalten wurde.
Dass auch Maim. davon Gebrauch macht, kann nicht befremden, wenn man
bedenkt, wie er von seinem philosophischen Standpuncte aus des ihm
doch so heiligen Bibelwortes in freier Weise sich bedient, um die iln er-
filllenden Gedanken in demselben wiederzulinden.

26) Zu Seite 33, vorletzte Zeile. Die arabischen Aerzte nennen vier

oE
Flissigkeiten (ULMW LDA=F), die fiir das Leben des Menschen noth-
wendig sind, namlich: D,m.“, SJ.MJS, ‘a.-il»_.” und f")"” (,,die schwarze

und die gelbe Galle, das Phlegma und das Blut‘*), auf welchen die vier
Temperamente heruhen.

27) Ps. 49, 13. — Dass vermoge der Herrschaft des Geistes tiber das
Sinnliche dieses selbst vergeistigt und zum Verninftigen erhoben werden
soll, lehrt auch Philo, indem er sagt: to dhoyov Mm@y pépog YuywIvvor
»o) TPOTOY Twd hoywxdy elvar. Quis rerum divin. h. p. 41. Siehe meine
Schrift: die Philonische Philosophie 8. 60, wo wir auch auf dieses Capi-
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tel unserer Abhandlung hingewiesen haben. — Den Hauptgedanken
desselben finden wir auch bei Spinoza (der, beilaufig bemerkt, ihn auch
durch sein ganzes Leben zur Offenhbarung gebracht) an vielen Stellen.
So heisst es in seiner Ethik, P. IV, prop. 28: Swmmum mentis bonum
est Dei cognitio, et summa mentis virtus, Deum cognoscere. Ferner P.
V, prop. 14: mens efficere potest, ut omnes corporis ajffectiones (sew re-
rum imagines) ad Dei ideam referantur. Dann ibid. prop. 30: Mens nostra
quatenus se el corpus sub aeternilatis specie cognoscit, eatenus Dei
cognitionem necessario habet. — Vgl. hiermit noch Maim.’s Hilchot Deot,
C. 3 und 4

- Y - ) 'R ¢
28) Zu S. 37, Z. 12 v. 0. ElgUiU, vollstandig wie hier 'zil._s\.ﬁ.oﬁ) ﬁ._g,
ist das, was wir mit dem ersten dieser beiden Worter die Algebra

SuE. -

nennen, eig. completio et reductio. Jlasyy =, eig. das Ziehen der
Lasten, ist die Bezeichnung fiir Mechanik. (Beides hatte Herr Prof.
Fleischer mir mitzutheilen die Giite; in unsern Worterbiichern ist Nichts
dariiber zu finden.)

Des beriihmten Mathematikers A pollonius von Perga Schriften wa-
ren unter den Arabern sehr verbreitet; mehrere der in lateinischer Sprache
bei uns vorhandenen, in der Ursprache aber verloren gegangenen Biicher
sind aus dem Arabischen ubersetzt worden; so hat der zweite Theil
des 1710 von Halley in Oxf. herausgegebenen Werkes: Apollonii Per-
gaei Conicortm libri oclo (et Sereni Antissensis De Sectione Cylin-
dri et Coni libri duo) den besondern Titel: Apollonii Pergaei libri
ires posteriores ex Arabico sermone in Latinum conversi ele.
Ebenso ist das 1706 erschienene Werk: De Sectione Rationis libri
duo, wie der Titel angiebt, aus dem Arabischen (nach einem Manuscript)
iibertragen worden. Schon friiher, im J. 1661 waren besonders erschie-
nen: Apoll. P. Conicorum liber quintus, sextus et septimus,
Paraphraste Abalphato Asphahanensi, nunc primum editi.
Additus in calce Archimedis assumtorum liber, ex codd. arabicis etc.
— Dieselben drei Biicher des Apollonius wurden 1669 auch in Kiel latei-
nisch herausgegeben unter dem Titel: dpoll. conicorum sectionum
1ibri quintus, sextus et septimus in Graecia deperditi, ex Ara-
bico Ms. latinitate donati a Ch. Ravio. Siehe Hoffmann Bibliogr.
Lexicon der ges. Litteratur der Griechen und Rémer. Th. I, S. 134 ff.
Vgl. auch Wenrich de auctorum graecorum wversionibus p. 198 seqq. —
Maim. citirt diese Kwvixd otouyeie des Apollonius More I, C. 73.

29) Zu Seite 41, Z. 4 v. u. Hinsichtlich des Ausdruckes: Jwolds U‘*ﬁj

siehe meine Bemerkung in El-Senusi’'s Begriffsentw. des muh. Glau-
bensbek. S. 10.

30) Zu Seite 45, Z. 2 v. o. Hiermit ist vor Allen wohl Saadia ge-
meint, der im dritten Abschnitt seiness Emunot we-Deot diese Unter-
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scheidung zwischen opybx pxcwby  (ebawm M) und
T‘W‘DL)‘% U‘NW’(L’sN (MNYRWN N8N aufstellt und in dessen Werke
der ,judische Kalim*, wie Munk (a. a. 0. I, S. 336) treffend sagt,
uns entgegentritt. Auf ihn spielt Maim. auch More I, 71 mit den Worten

D NION 7V3 (Munk’sche Ausg. Bl 942) an. 8. Munk a.a. 0. Vgl. auch
Cassel’s Anmerkung z. Kusari V, 15 (S. 407).

31) Zu S. 47, Z. 8 v. 0. Die Stelle lautet vollstindig: DN\'3J7 53
x™5pa0N3 5onoy 3T mwn avn NN NOPSDNT 190NE
'wxmn Auf Grund d|eses Ausspluclles hinsichtlich der Propheten heisst

es im Kurdn Sur, 42, 30: U" )5 L_a_-:aj It &L &Aﬁ,\. B\ _,m.f LS LA,
3 & -
o= 55)3 »Nicht war es einem Menschen vergonnt (kam es ihm zu),

dass Gott anders ihn anredete, als entweder durch ein Gesicht oder hinter
einem Vorhange (7117277 "7I7IRM). Siehe hiertuber Geiger’s Preisschuift:
Was hat Muh. aus dem Judenthume aufgenommen? S. 81.

Die Stelle in seinem Commentar zu Kelim, auf welche Maim. hier
hinweist, lautet folgendermassen: PR/ WK [DINM K7 N“&PBDN
AN (sic!) “MNT DD, NIMBD 19N H¥N XM PTIANR DINAD
YO0 737 R W NP GROIN M3 NI F0IRT TIAN AN
WP BT 1YY Y AR 85 1 NnKa DD 3 AR N
\““533;4\{ SOANINE 2 T ReR \‘5 TR TIND Y30 T DJDH oM2omi
N1ZH T NI DT oNG Ay Pwna Swnm s Sy amkt msne
MAYAN ARR2 KIS ORINE DIND QAR Oh M 7"1‘3 51) SRS

A7 DINT IR 8D 1D IR T0aM RN 12 e

32) Zu Seite 47, Z. 7 v. u. Der hier angefithrte talm. Ausspruch (der
auchBdunichFits Diaiss s s auf Einem, der weise, tapfer und reich ist*
wiedergegeben werden konnte) hat Sabb. 922 statt der Worte FN1217 ',
wie an unserer Stelle, 2YDW'M i'-x und zum Schluss noch den Zusatz:
nmp ‘71}:1'1 (,,von hoher Staturt); Ned. 38 heisst es dagegen am An-
fange: \NJ'DW 77WN, 7°2P7 N und am Schlusse: 1231, was jedenfalls
besser ist als 72D 7"‘ da die Bescheidenheit in Walrheit die
Tugend ist, “elche den andern, intellectuellen wie moralischen Tugenden
erst ihren rechten Werth verleiht und auch Mose, auf den an dieser Stelle
vorziiglich Riicksicht genommen wird. dadurch vor Allen sich auszeichnete.
Albo (lkkarim III, 12) fihrt dieselben rabbin. Worte mit der Fassung:
nmp 51}31 an und bemerkt hierbei, dass diese Eigenschaft zur Wiirde
und Wirksamkeit des Propheten aus dem Grunde nothwendig sei, damit
er dadurch an Ehre und Ansehen (und somit auch an Einfluss) beim Volke
gewinne (TDINM Y3 AN ‘721Pr: e 12). — In Uebereinstim-
mung mit seiner hier gedusserten Ansicht iber das wesentlichste Erfor-
derniss zur Erlangung der Prophetenwiirde spricht sich Maim. auch in
seinem Jad aus. Daselbst sagt er (Jesode ha-Tora C. 7, 1): 1D
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oam by xOx m5m Ax2n PRy BRA 3 Px o2 Seme Y pee
XON D92 7273 1Op 2300 178 8 8SY PRYTR 23 AroAe S
SN P ANDI AT AP O3 NI RN TS 5P Ny N20n 8N
07795 Diowa WPa DO oxA ArRn 533 aSmn o
PIR5 AN APT % D OPIANT DR DNYR JING TR
Awnn3 0970 oyn ‘7173 i b ) "[f71m LHpnn NI (v
Trxa 555 mawne 35 ~nn wbw e e w1y 5w el
IR =T IDRYR NI7N 1‘!‘0{711«'\{?1 1ot ‘{737173 NO1 D03 oY
DAL MWATPR MTST RN AN ®D3T PnD e mopnd
YONT AL TP SR TS0 N T2 WIpn SW WAR2ma 53nam
a5y A wen A e 5T e I
Intellectuelle und sittliche Vollendung, vollkommenes Erhabensein tiber
alles endliche Treiben, freiester Aufschwung der Seele in all ihrer Energie
und Reinheit zu Gott, liebevollste Betrachtung der géttlichen Grisse und
Erhabenheit und der Wunder seiner Schépfung — dies sind die nothwen-
digen Bedingungen, von denen sich M. die Prophetie abhangig denkt. So
heisst es auch More III, 31 (Scheyer's Ausgabe S. 413), wo Maim. die
verschiedenen Erkenntnissstufen durch ein Gleichniss von einem Kénige
und seinem Palaste zu veranschaulichen suecht: Y2R'mm 53 DEALIE
mEp, R Aopn oen Sx 150 AN MM Armbxa by e
=55 minsran nenaz, o5 How MWD DwWM IMoNE N
MDY TWHN IS 77 N ‘?L‘ DRIN amIm Dy ven Sp Rt DD
DYRY2IT DAL R NRD PR N2 5N N2 WN 07 Ueber
den in obiger Stelle vorkommenden Ausdruck: 27795 DD vergl.
Talm. Tract. Chagiga 14v; Cassel Kusari S.297; Gratz Geschichte d.
Juden TV, 117. Dass hier unter D779 metaphysische Betrachtungen
zu verstehen sind, ist klar.

33) Zu Seite 51, Z. 14. Statt SN)2) M7 heisst es daselbst: M
NT.’."HP- Dieses Targum (des Onkelos, wie es gewohnlich genannt wird)
steht bei Maim. in hohem Ansehen, so dass er sich oft darauf beruft und
bisweilen auch bei Citaten aus der h. Schrift sich der Worte desselben
statt der des Urtextes bedient. Dies erwahnt auch Frankel in seiner
Hodegetik p. 322. Vergl. iiber diese Paraphrase und den Namen ihres
Verfassers Geiger’s Urschrift, S. 163.

34) Zu Seite 51, Z. 3 v. u. LEU/; wie hier mit <« und [..& verbun-
den, hat die Bedeutung: etwas mit einem uneigentlichen, an sich einen
andern Gegenstand bezeichnenden Namen benennen.

35) Zu Seite 53, Z. 17. Die gewohnliche Erklirung der Worte 1'N™)
YN NN ist: das Schauen Gottes in seinen Manifestationen, sowoll
im Reiche der Natur, wie in der Geschichte. DD dagegen wird erklart
als ,.Gott in der Unmittelbarkeit der Erscheinung* (Philippson), die ganze
Fille und Herrlichkeit seines Wesens (7122) unmittelbar offenbarend.
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36) Zu Scite 55, Z. 8 v. u. Die Freiheit des Menschengeistes, seine
aus dem Bewusstsein hervorgehende freie Selbstbestimmung ist der feste
Grund, auf dem alle Sittlichkeit ruht. In ihm, wie in dem Denkvermdégen
besteht die Ebenbildlichkeit des Menschen mit Gott und auf sie muss
jede wahre Religion und Philosophie ihre ethischen Lehren hauen. Schin
aussert sich Philo iiber die Freiheit des Menschengeistes in folgenden
Worten: ,,Sie allein (die Vernunft) hat der erzeugende Vater der Freiheit
gewiirdigt (uévny abThy & yewndoug mwathp fheulepiac MElwoe); die Birde
der Nothwendigkeit fortlassend, liess er sie ungebunden und beschenkte
sie mit dem wiirdigsten und ilm selbst eigenthiimlichen Besitze, mit der
freien Selbstbestimmung (xol To THg Gvayrns dvels deopd &ozToy
eluce, Swpnodpevos oty To¥ TpemwdeoTatou xab olxelov xTuwutos wdTdd
ToU &xousiou polpay). Quod deus immul. p. 76 (ed. R.) — Was das
Judenthum anbetrifft, so gehiort die Lehre von der menschlichen Freiheit
(M'M2) zu seinen Fundamental-Satzen und ist daran stets in allen
Phasen seiner Entwickelung als an einem wesentlichen Glaubensmomente
in gleicher Weise festgehalten worden. Die griechische Philosophie
hat — wenigstens in ihren Haupt-Reprasentanten — dasselbe Princip aus-
gesprochen. Aristoteles, auf den Maim. hier woll vor Allem hinweist,
lehrt dies in seiner Ethik an vielen Stellen. Wir wollen nur Eine an-
fithren, die uns am besten hierher zu passen scheint, namlich Eth.
Nicom. III, C. 5. Das. heisst es: "Ovrog &4 Boukntol wmév Tou Téhoug,
Boukevtdy 8t xol TPOULPETWY T@Y TPoS TH TéAos, al mept Talta wpakelg
%ot mpoalpeaty efev oy, xal Exougror at Ot TWV dpeTwy évépyetan Tept TalTa.
"E¢’ fuiv 8% xob f) dpetr, Swolws 8 xat v xoxix év ofs yip o’ uiv Té
TPATTELY, Xk TO W¥ TedTTEw” 2ol £y ofg TO pA) %ok To Vo GoT, &l TO mpdTTELy,
xahoy Oy, € M dote, xal t0 pi medtTewy &¢ Muh fotar, wloypdy 8y xak
el TO uM TEATTEY, Xahov Ov, £ Ty, %ol TS TpaTTEw, loypdy OV, g’ My,
El & o' fuiv 10 t& xohd mpdtrety 2ot T4 «loypd, Omolws B xab ph
mpdtrery: (tolto 8t Wy, T0 dyaSoic xal xaxois elvar) £ dmiv Zotar TS
érietdor wod Qaviors elvar (,,Da der Wille den Zweck bestimmt und die
Ueberlegung und der Entschluss es sind, die auf das, was zuin Zweck
gehort, sich beziehen, so folgt hieraus, dass die darauf zielenden Hand-
lungen nach freier Entschliessung entstehen und freiwillig sind. Die Wirk-
samkeit der Tugenden beruht aber hierauf. In unserer Macht liegt daher
die Tugend und das Laster. Denn das, was in unserer Macht steht zu
thun, konnen wir auch nicht thun, und wiederuin, was wir zu unter-
lassen fahig sind, das konnen wir auch thun. Wenn nun etwas zu
thun, was (zu thun) schon ist, in unserer Macht steht, so wird es auch
in unserer Hand liegen, das zu unterlassen, was (nicht zu thun) schimpf-
lich ist. Und wenn das nicht zu thun, was (nicht zu thun) schon ist,
von unserm Willen abhingt, so wird es auch unserm Willen gegehen
sein, das zu thun, was (zu thun) schimpflich ist. Wenn es nun auf un-
serem Willen beruht. das Schone und Schimpfliche za thun, so hingt es
ebenso von ilin ab, es nicht zu thun (dies aber ist: gut und bése
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sein); in unserm Willen wird es daher liegen, rechtschaffen oder schlecht
zZu sein.‘‘)

37) Zu Seite 57, Z. 18. Maim. kampft hier gegen jede Art von Fa-
talismus und Determinismus an. Er mag hinsichtlich des letzte-
ren besonders die muhammedanische Secte der Aschdriten (E;QL,&;Xﬁ)
im Auge gehabt haben, gegen deren Ansichten von der Vorherbestimmung
Gottes er ausdricklich More 1II, 17 polemisirt. Sie glauben ndmlich, dass
Alles, was der Mensch thut und leidet, alle seine Handlungen und Bestre-
bungen nothwendig eintreten missen, weil Gott es vorlierbestimmt habe.
,»Gottes Wille, sagen sie, ist cin einiger, ewiger, der sich auf alles Ge-
wollte von seinen speciell bestimmten Handlungen und den Handlungen
seiner Geschipfe bezieht, insofern sie (die Handlungen) von ihm geschaf-
fen sind, nicht insofern sie von ihnen angeeignet sind. Er will Alles, das
Gute und das Bose, das Niitzliche und das Schadliche derselben; und wie
er will und weiss, will er von den Menschen das, was er weiss ...... und
das ist sein Urtheil und seine Bestimmung und sein Rathschluss, welcher
nicht verindert und vertauscht wird.¢ (Siehe Haarbriicker Schahrastani’s
Religionspartheien 1, S. 102). Maim. sagt daher ganz richtig (a. a. 0.
Scheyer's Ausgabe S. 97): "1>3 PINNA Py AW YA R 30ANM
pey5 591 &5 mminm 50 mand 15 o DA amx L5590 ypan

A3 anmw mee b w51 13 e onph 85 Sa9

Dieser Ansicht der Aschdriten, wie iiberhaupt der muhammedanischen
Orthodoxie, tritt auch die Secte der Mu'taziliten ('aij’h..“) entge-
gen. Ihr Griinder Waszil Ibn-"Ata (f 749 der christl. Zeitr.) lehrt:
,,Gott ist weise und gerecht und man kann mit ihm nicht Boses und Un-
gerechtigkeit zusammenbringen und es ist desshalb unméglich, dass er von
den Meunschen das Gegentheil von dem, was er befohlen, wolle und dass
er etwas uber sie festsetze, unachher aber ilmen deswegen vergelte;
der Mensch ist es vielmehr, der heim Guten und Bésen, Glauben und Un-
glauben, Gehorsam und Ungehorsam thitig ist und daher wird ihm fir
sein Thun vergolten; der Herr hat ihm tber dies Alles das Vermégen zu-
gestanden. Es ist unmoglich, dass dem Menschen das Thun anbefohlen
wird, er aber nicht die Méoglichkeit zum Thun habe, er findet vielmehr in
sich selbst das Vermogen und das Thun; wer das liugnet, der laugnet
das, was durch die Nothwendigkeit gegeben ist‘* Siehe Schahrastdni

a. a. 0. S. 45 . Die Mu’tazila haben wegen dieser Lehre von der Wil-

S .-

leusfreilieit des Menschen auch den Beinamen Kadarija (von A3, was

zwar eigentlich gerade: ,,Beschluss und Vorherbestimmung Gottes** be-
deutet, jedoch deshalb dieser Secte, wie Haarbriicker a. a. 0. S. 387
vermuthet, den Namen gegeben haben mag, weil sie zuerst und allein das
Kadar zum Gegenstande ihrer Untersuchung und Forschung machten).
Sie selbst wollen diesen Namen nicht anerkennen, weil er von orthodoxer
Seite als Schimpf betrachtet und der traditionelle Ausspruch Muhammed'’s
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gegen sie angefilhet wurde: ,.die Kadarija sind die Magiér dieser Ge-
meindes. Eg liegt jedenfalls etwas Richtiges in ihrer (in den Mevakif
ed. Sorensen p. 334 angefiihrten) Behauptung: ,Derjenige, welcher das
Kadar im Guten wie im Bosen Gott zutheilt, verdient den Namen Kada-
rija eher als wir und zwar deshalb, weil Der, welclier das Kadar anoinunt,
richtiger danach bezeichnet wird, als Derjenige, welcher es lauguet. Sie
nennen sich wegen ilirer Lelire von der absoluten Einheit und Gerech-
tigkeit Gottes Anhdnger der Gerechtigkeit und des Einheitshe-
kenntonisses (J¢>)->255 Szt vLﬁpi). Siehe Haarbrucker a. a.
0. S. 387. Munk a. a. 0. S. 337.

38) Zu Seite 39, Z. 2. Vgl hierzu More IH, 20 (Sch. S. 129).

39) Das. Z. 8 v. 0. Siehe Nidda 16»; Berachot 33v.

40) Zu Seite 61, Z. 4. Maim. deutet diesen Bibelvers, dessen rich-
tige Uebersetzung ist: ,,Dass nicht kime aus dem Munde des Hochsten
das Biise wie das Gute (naml. hinsichtlich der menschlichen Schicksale)?¢
ahnlich dem Midrasch, doch mit dem Unterschiede, dass dieser ihn
nicht auf die Quelle, sondern auf die Folgen der guten und bésen
Handlungen bezieht, indem er sagt: [2IOM NPT AW 2V NI mpn
m2em ey Sy M3 Siehe Midr. R. Debar. C. 4.

41) Zu Seite 63, Z. 19. Maim. kommt auf die hier ausgesprochene
Ausicht in seinem Commentar zu Aboth (V, 6) noch einmal zuriick und
zwar mit folgenden (von Munk L 1. I, 296 im arab. Original nebst Ueber-
setzung mitgetheilten) Worten: DFIR ]DNH?N .55'558 2 '[(7 gl P
Spi wwndx Snp S w0 b3 pr 53 8 Awedx fans ppnp 85
SnpIN oK wOR & M2 Sepn w53 %m0 Snpy v NAMrIE 9
Ariynox o Ix158 0 N0 % cprapbx by o
31991 Mp2 5230 jx 05 Spi e ordx B jx b 7575

RTTRES 1972) 0990 RxE5Y jebx i8R R

Der ganze Unterschied zwischen den ,,uatirlichen® Dingen und deu
,» Wundern® liegt demnach nur in demn 6fteren oder seltneren Eintre-
ten der nach unabanderlichen Gesetzen von Urbeginn an in dem grossen
Weltenplane bestimmten Erscheinungen. Die Spaltung der Erde bei der
Emporung Korach’s, das Hervorquellen des Wassers aus demn Felsen, das
Sprechen der Eselin Bileam’s und die ibrigen wunderbaren Erscheinungen
haben somit ilire natiirliche Stelle in dem Gausal-Nexus, der nach
dem gittlichen Willen in der Welt herrscht und schon bei dem Schopfungs-
werke fiir alle Zeiten von Gott festgestellt wurde. Diese Ansicht der
Rabbinen, die Maim. hier zu der seinigen macht, finden wir auch in fol-
gender Stelle des Midrasch ausgesprochen: MIT PNID e >
Do 2w (Exod. 14, 27) 777 o8~ "85 Yops ROW DY DY 12pn
N2 TYOR 13 MBI VR IBY AINAY RING 10w Spa puab
a8 S23w An 5D By &Ox mapn a5 on oy
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Und auf ‘diese ,,Bedingungen®, wie die bei der Schipfung gehegten
und in dem Weltganzen sich verwirklichenden  gattlichen Absichten bild-
lich bezeichnet werden, werden dann verschiedene wunderbare Ereignisse
in der Geschichte Israels zuriickgefiihrt. Sielie die ganze Stelle Midr. R.
Genesis. G. 5. Vgl. auch Mendelssohn’s Bemerkungen iiber diesen
Punct in seinen ,Betrachtungen tber Bonnet’s Palingenesie* (Gesamm.
Scrhiften, 11, 147 T Diese Auffassung der Wunder grundet sich auf
die richtige Erkenntuniss von der Vollkommenheit der gottlichen Weisheit,
die in dem von ihr einmal bestimmten Gange der Welt und der fiir alle
Zeit festgesetzten Ordnung, nach welcher alle Erscheinungen in der Natur
ins Leben treten sollen, nicht zu besondern Zeiten eine Veranderung
vornehmen kionne, welche die schone Harmonie des Ganzen storte; alle
diese scheinbaren Abweichungen von dem regelmissigen Verlaufe
der Dinge in der Natur miissen daher von vornherein in dem Plane der
gottlichen Vorsehung gelegen haben und denselben Gesetzen unterworfen
sein, nach denen das ganze kosmische Leben bestimmt ist und in unge-
storter Ordnung sich erhialt. Ware dies nicht der Fall, so wiirde das auch
eine Veridnderlichlkeit in dem Wesen Gottes selbst involviren, da ja
Gott dann erst im Laufe der Zeit gewisse Phanomene, die urspriing-
lich nicht in seinem Rathschlusse gelegen haben, eintreten zu lassen be-
schlossen und somit in seinem Willen sich geandert hitte. Der gott-
liche Wille ist aber ewig derselbe und es widersprache durchaus der
absoluten Vollkommenheit Gottes, bei ihm in irgend einem Punkte eine
Verdnderung anzunehmen. Er hat von Ewigkeit her Alles bestimmt und was
auch immer durch seine schaffende Kraft hervorgebracht wird — diese
Kraft aber aussert sich in jedem Augenblicke: ohne die ewig wirkende
und in jedem Zeitpunkte von Neuem in der Welt thatige Gotteskraft ist der
Bestand dieser unmoglich — das hat von Urheginn an in seinem Willen
gelegen, nicht aber ist es einem in jedem Zeitpunkte neuen Willens-
acte (' 539 FMEmOR M) Gottes zuzuschreiben. — Wir finden diese
Gedanken im Wesentlichen bei Spinoza wieder. Er sagt (Princ.
philos. Cart. 1, prop. 20): Deus omnia ab aeterno praeordinavit
und beweist dies in folgenden Worten: Quum Deus sit aeternus, erit
ejus intelligentic. aclerna, quia ad egjus aeternam essentiam pertinet. Afqui
ejus intellectus ab ¢jus voluntate sive decreto i re non differt. Ergo
quum dicimus, Decum ab aeterno res intellexisse, simul dicimus, eum ab
aeterno res ita voluisse sive decrevisse. Ferner (Cogit. metaph. 1, 3, §. 9)
hinsichtlich des Mo glichen und Zufalligen, das blos auf einem Mangel
in unserer Erkenutniss beruhe: S0 quis autem id ipsum negare velit, illi
suus error nullo negotio demonstratur. Si emim ad naturam attendat, et
quomodo ipsa a Deo dependet, nullum contingens in rebus esse repe-
riet, hoc est, quod ex parte rei possil existere, et non existere, sive,
ut vulgo dicitur, contingens reale sit; quod fucile apparel ex eo,
quod (ax. 10. part. 1. princ. phil) docuimus, tantam scilicet vim requiri
ad rem creandam, quam ad ipsam conservandam. Quare nulla res

~
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creata propria vi aliquid facit, eodem modo ac nulla res creatu sua propria
vi incepit existere. Ex quo sequitur, nihil fieri, nisi vi causac omnia
creantis, scilicet Dei, qui suo concursu singulis momentis omnia procreat.
Quium autem nikil fial nisi a sola divina polentia, fucile est videre, ea
quae fiunt, vi decreti Dei ejusque voluntalis fieri. At quum in
Deo nulla sit inconstantia nec mutatio, illa, quae jam pro-
ducit, se producturum ab aeterno decrevisse debuit; quumque
nikil magis necessarium sit ut existat, quam quod Deus extiturum decre-
vit, sequitur, necessitatem existendi in omnibus rebus crealis
ab aeterno fuisse. Ausfihrlicher handelt er iiber diesen Punkt im
ersten Theile seiner Ethik, wo es Propos. 29 heisst: /n rerum natura
nullum datur contingens, sed omnia ex necessitale divinae naturae de-
terminata sunt ad certo modo existendum et operandum, und Propos.
33: Res nullo alic modo neque aliv ordine « Deo produci potuerunt,
quam productae sunf. Siehe die Beweise und Scholien hierzu, be-
sonders die Scholien 1 und 2 zu letzterem.

Was die Wunder anbetrifft, so sucht er zu heweisen, dass ,,Nichts
wider die — wie wir oben-gesehen, ganz von dem Willen Gottes ah-
hingende — Natur geschehe. sondern dass dieselbe eiue ewige, feste und
unveranderliche Ordnung beobachte, und damit, was (eigentlich) unter
einem Wunder zu verstehen sei, dass wir aus den Wuadern weder die
Wesenheit, noch die Existenz und dalier auch nicht die Vorsehung Gottes
erkennen konnen, sondern dies Alles sich weit besser aus der festen und
unveranderlichen Ordoung der Natur erkennen lasse. Das Wort ,,Wunder
kann nach seiner Ansicht blos respective der Meinungen der Menschen
verstanden werden und nichts Anderes hedeunten als ,,ein Werk, dessen
natiirliche Ursache wir nicht durch ein Beispiel irgend einer andern ge-
wohnlichen Sache erklaren konnen oder wenigstens der selber nicht kann,
der ein Wunder beschreibt oder erzahlt.** Siehe seinen Tractat. theol.-polit.
C. VI. Vgl hierzu seine Briefe 21 und 23. —

42) Zu Seite 63, Z.7 v.u. Die Worte des Targum lauten: ZTIR N7
N3] ZB- PTRY SEECNB2YD S BN

43) Zu Seite 71. Die hier von M. behandelte Frage uber ,das Ver-
hirten des Herzens Pharao’s** u.s. w. hat den Commentatoren der betref-
fenden Stellen viele Schwierigkeit gemacht und oft zu den gesuchtesten
Erklarungen Veranlassung gegeben. Am einfachsten und sachgemassesten
erscheint uns Philippson’s Auffassung der Sache. Er sagt (s. seinen
Commentar z. St): .Die Ausdricke ~WPN ,*N7237 fl sind durchaus
nicht metaphysisch zu urgiren, sondern es wird hier (nach biblischer
Weise) eine Thatsache stricte auf Gott als ursachliches Moment zuriickge-
fihrt, und es soll nur angedeutet werden, dass die Weigerung Ph.s im
Plane Gottes und mit den Zwecken Gottes Gbereinstimmend geschah, weil
namlich Gott hierbei in einer steigenden Reihe von wunderbaren Gescheh-
nissen die Gemiither der Israeliten zur Offenbarung vorbereiten, ihnen und



den Aegyptern die Vorstellung von Gottes allmachtiger Wunderkraft nahe
bringen wollte. Weil nun hierbei der Zweck Gottes der elwaigen Frage:
warnm Gott nicht mit einer wundersamen Aeusserung sofort den Auszug
der Israeliten bewirkte? gegeniiber auseinandergesetzt werden soll, so wird
seine Activitit auch auf die Seclenzustinde Ph’s, aus denen die
hartnickige Weigerung hervorging, ausgedehnt.* — Maimuni’s
Behandlung der Frage, die sich ganz auf metaphysischem und ethischem
Boden bewegt, hat — wie gezwungen uns auch die Lisung derselben
vorkommen muss — doch das Verdienst, dass auch hierbei die Willens-
freiheit des Menschen aufs Starkste betont und das zeitweilig einge-
tretene Unvermégen, von ihr Gebrauch zu machen, eben nur als Strafe
fir vorangegangene Bosheit dargestellt wird. Wir haben also auch hier
an keine Praedestination, sondern einfach an einen Act der gottlichen
Gerechtigkeit, die dem Siinder die verdiente Strafe zu Theil werden
lasst, zu denken. — Dasselbe gilt auch in Betreff der anderen von Maim.
angefiihrten Falle.

44) Zu Seite 77, Z. 2 v. u. In dieser Ricksicht stimmt Maim. in
der Auffassung der gottlichen Attribute vollkommen mit den Mu'ta-
zeliten dberein. Sie lehren namlich in gleicher Weise wie M., dass die
Attribute nichts zu dem Wesen Gottes Hinzukommendes ( i= SO\;J)'
xb'b) sind, da sonst eine Mehrheit in Gott statuirt und damit seiner abso-
luten Einheit widersprochen wiirde. Es sei vielmehr Alles, was von
Gott pradicirt wird, in seinem Wesen selbst schon enthalten und durch
sein Wesen selbst gegeben. So sagen sie: ail\ )QLB astdd .,.JL.:J.QJ
Beasmy By N3y ‘..Lv.; Y aifd (s> und man kann daher von Gott nur das
Michtigsein (RQ)QLS)’ Wissendsein (R,g....ﬂ.s:) u. s. w., nicht aber die
Macht (8,3) oder das Wissen (@le) pradiciren. Vgl. hieriiber Pocock,
Specimen historiae Arabum, p. 217 ., Sorensen’s Mevakif, p. 29 ff,
Sale Uebers. des Koran (deutsch v. Arnold) in der vorlaufigen Einleitung
p- 199 ff. und Schahrastani’s Religionspartheien, deutsch v. Haarbricker
p- 42. Maim. spricht iiber diesen Punkt noch More I, C. 53 und 57 und
Jesode ha-Tora II, 10. — In welcher Hinsicht er sich betreffs der
gottlichen Attribute von den Mu’tazeliten unterscheidet, siehe bei Munk
a. a. 0. p. 209 u. 232.

45) Zu Seite 79. Hieriiber handelt Maim. auch More I, im 68. Capi-
tel. Dort heisst es gleich am Anfange in vollster Uebereinstimmung mit
unserer Stelle : FDONYBOK RANOND "NoN AOPON M Hmw Asby P
™ 51ppn 5 Spxpoxy Spyba ik onbip 1 bxpn A5k 1
T RN &5 TARY 13Yn 7 bayn M asyn ARoRby AR
NIMPY ATPND TN SR 230K RIDORN D KSR 709 ) 809
T9x W 1 Ox gr¥ 85) BPD RIMNY AN MPN INIT K1 N3
i Oxpr 891 v om Sy 955 mva op w BA 1 8D 8 s
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JIARY 90 N ANKRYA D“l? |'Nz7 *y Sielte Munk’s Uebersetzung
S 301 {f. und in Betreff des Satzes von der absoluten Identitit des
Denkens, des Denkenden und des Gedachten in Gott daselbst An-
merkung 4. Vergl. auch llegel, Geschichte der Philosophie, 1T, 330 fl.
und Schahrastani a a. (0. S. 255. Die Stelle in seinem Jad, auf die
Maim. hier hinweist, ist Jesode ha-Tora II, ]0.

Hinsichtlich des ,,Lebens Gottes‘* sagt auch Spinoza, ganz iiberein-
stimmend mit unserem Autor: ,,¥Vis, qua Deus in suo esse perseverat, nihil
est praeter ejus essentiam; unde optime loguuntur, qui Deum vitam
vocant. Nec desunt theologi qui sentiant (hiermit meint er sicherlich vor
Allen unsern Maimuni), fudaeos hac de causa, nempe quod Deus sit vita et
avita non dislinguatur, quum jurabant, dizisse: Y ‘M vivus Jehova, non
vero ¥ ' vita Jehovae; al Joseph quum per vitam Pharaonis jurabat,
dicebal: MYD M vita Pharaonis. Gogit. Metaph. If, 4, §. 3. — Fiir
die Richtigkeit der Ansicht Maim.’s sprechen drei Bibelstellen, wo beide
Ausdrucke neben einander vorkommen, namlich 1 Sam. 20, 3; 25, 26
und 2 Kon. 2, 2, und es immer heisst: D) ‘1) * 57

Zu Seite 81. Die hier von M. versuchte Losung der alten, vielfach
von Theologen und Religionsphilosophen besprochenen Frage: wie sich
die menschliche Freiheit mit der Allwissenheit (dem Vorherwissen) Gottes
vereinigen lasse? kann uns, wie trefflich und tief durchdacht auch ein-
zelne hierbei von ihm gemachte Bemerkungen sind, nicht befriedigend
erscheinen, weil die Frage eigentlich offen gelassen und nur das constatirt
wird, dass wir das Wissen Gottes nicht zu begreifen vermégen.

Unser Autor kommt auch in seinen spiteren Schriften, wo er die
Frage wesentlich in derselben Weise behandelt (siehe Hilehoth Teschuba
V, 4—35, und More I, 20), zu keinem anderen als diesem negativen
Resultat und wird aus diesem Grunde an ersterer Stelle von seinem
heftigen Gegner R. Abraham b. David in dessen Hassagoth aufs Bit-
terste getadelt, dass er iiberhaupt diesen Punct zur Sprache gebracht.

Befriedigender ist die Art, wie (vor ihm) Saadia in Emunoth we-
Deoth (1V, 12) die Frage zu losen suchte.

Er sagt: ,,Der (wegen Gottes Allwissenheit gegen die Willensfreiheit
des Menschen) Einwand Erhebende hat keinen Beweis, dass das Wissen
Gottes von den Dingen zugleich (bewirkende) Ursache ihres Seins ist
(DN N30 R DM DR RMNIAA DY), soudern er meint dies
blos oder behauptet es absichtlich. Denn wire das Wissen Gottes von
einem Dinge so, dass es die (bewirkende) Ursache seines Seins ausmachte,
so miissten die Dinge ohne Anfang sein, weil das Wissen Gottes von
ihnen ohne Anfang ist, und ebenso auch ohne Ende, da sein Wissen von
ihnen kein Ende hat. Wir aber deunken, dass Gott die Dinge in der Wirk-
lichkeit ihres Seins weiss und ihm im Voraus bekannt ist, was er von ihnen in
einen neuen (verinderten) Zustand treten lassen und so auch was der Mensch
(vermdge seiner Freiheit) wahlen wird (2277 Y1) NIOw 2wl 5aR
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ITRIANY P 130 NI WNETA ARn R weet il njahhini¥ainiahy 5;]
(AN DTN P 02D DOND TR o DI Ehe SR

.,Sagt nun Jemand: weun Gott (z. B.) weiss, dass dieser Mensch
sprechen wird, wie kann er dann (aus Freiheit) schweigen? so sprechen
wir klar den Gedanken aus: wenn der Mensch anstatt zu sprechen (aus
Freiheit) schweigt, so hiitten wir als den ersten Satz hinstellen miussen,
dass Gott dieses Mcnschen Schweigen weiss, nicht aber war es gezie-
mend, zu behaupten, dass er sein Reden weiss. Denn Gottes Wissen hat
das Werden des menschlichen Thuns, wie es durch den Gedanken frei
erzeugt wird, zum Gegenstande (%D ONG DpRR AYWS YT NN
=awmn 92 =mn). Und Gott kennt selbst den Gedavken.©

Dieses Wissen des Gedankens und des daraus hervorgehenden Han-
delns ist aber nicht die nothwendig bewirkende Ursache ihres Seins,
sondern dies erzeugt sich frei, ob auch ganz so, wie es gewusst worden.

Hierin liegt in der That das wichtigste Moment zur Losung der ganzen
Schwierigkeit. — Wesentlich von diesem Gesichtspunkte aus betrachtet
auch Mendelssohn die Frage und sagt sehr richtig: ,,Das Vorher-
sehen Gottes Andert nichts in den freien Entschliessungen verniinftiger Ge-
schopfe, ob es gleich mit der vollkommensten Gewissheit von Ewigkeit
her Alles umfasst, wozu sich diese in alle Zukunft entschliessen und nicht
entschliessen werden.** Philippson (s. Isr. Religionslehre 11, 99), der hier-
mit ganz ubereinstimmt, weist darauf hin, wie auch der Mensch Hand-
lungen von Menschen, deren Verhiltnisse, Character und Ansichten er
genau kennt, wohl voraus wissen kann, ohne dass hiermit diesen Menschen
die Freiheit ihrer Handlungen beschrankt ist; es sei daher vollig begreif-
lich, dass ,,das vollkommene Wissen Gottes die freien Entschliessungen der
Menschen vollstindig voraus wisse, ohne dass sie aufhiren, freie Ent-
schliessungen zu sein.** Wir sind mit diesem Argumente vollkommen ein-
verstanden und wollen nur noch die Bemerkung hinzufigen, dass wir es
mit Wegscheider (s. Institutiones theologiae p. 279), ohne jedoch darin,
wie er, die Losung der Frage zu sehen, fur hesser halten, von Gott statt
des Ausdruckes ,, Vorherwissen‘ den angemessenern ,, Wissen‘‘ zu ge-
brauchen, weil ja dem ewig Seienden und uber das Zeitliche absolut
Erhabenen in jedem Momente Alles gegenwiértig ist und daher bei
ihm nicht gut von einem Vorher oder einem Nachher gesprochen
werden kann. So sagt schon Augustin (in der bei Wegscheider ange-
fuhrten Stelle): ,,Quid est praescientia nisi scientia futurorum? Quid
autem futurum est Deo, qui omnia supergreditur tempora? Si enim scientia
Dei res ipsas habet, non sunt ei futurae, sed praesentes, ac per hoc
non jam praescientia, sed tantwum scientia dici potest*.

Zum Schlusse konnen wir das hier Bemerkte in dem Einen Worte der
Weisen (Pirke Aboth 111, 19) zusammenfassen: S DIRSM) 1D 53?‘.
,»Alles wird von Gott geschaut, dennoch aber ist dem Menschen Freiheit
gegeben‘ .




Zusatze,

Berichtigungen des Pocock’schen Textes nebst den von Prof.
Fleischer hinzugefiigten sprachlichen Bemerkungen
enthaltend.

S. 2, Z.16. 39 a.,.»J..E._.;,, vulgdr statt 397 whga,

Z. 18. MINON s statt RIMIROR AALEY. (Ueber die
richtige Form fOg& statt der vulgiren g ist schon in den Anmerkungen
gesprochen worden.) Zu O kommt hier das Final-_s statt |, wie S. 34,
Z. & NPR (SR statt RIMDN AN, 8. 62, 217 5P 45 stau
Nplyn L8135, Diese Verwechselung beruht auf der spatern Verwandlung
jedes H0yNas W ] "5)_,,&:.34 _,6.”, d. h. dem Wegfall der nach a frei an-
lautenden Flexionsvocale mit dem sie einleitenden Spiritus lenis, wodurch
das 4 an das Ende des Wortes zu stehen kommt, ebendadurch aber, wie
jede rein vocalische Linge am Wortende aus einem unverkiirzbharen,
durch die folgende Sylbe gedcckten, zu einem durch Synaléphe verkiirz-
baren wird. Hierdurch springt zugleich der Accent so weit als moglich
zuriick; aus iktinae, iktina , iktinas wird ﬁl_gtinﬁ, aus tilk?\a, min
tilkai wird tilkﬁ, min tilkd. Auf diesem Standpuncte war es dann, von

etymologischen Griinden abgesehen, gleichgiiltig, ob man JXXZ| oder

gsia.ci schrieb.

S. 4, 7. 10. ‘:’m%@ D923, bei Pocock mit einem Artikel zuviel

“D'NSN D935x. Dagegen fehlt bei ihm der Artikel vor dem zweiten
NVYON in der folgenden Zeile.
Z. 12. NIPMIN, bei Pocock mit einem iberfliissigen Y: RIATIR).
Z. 14. NOmN, bei Pocock dafir N2MTMN. Ebenso S, 16, dritt-
letzte Z. Ng‘ﬁ statt Pocock’s N7,

Z. 23. S3Ni5N 1‘19«—"“-3,;, vulg. st. B37858 agéLé,i.
Z. 25, f'.?'?:D%m is'j;;..ﬁ) statt Pocock’s ﬁ*f:TDL)m, was er aber

richtig mit , distinctricem* ubersetzt.
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S. 6, Z. 15. NIPMINY XV, bei P. weniger wahrscheinlich 1N 131
WAMIN el putarunt, vel opinari fecerunt.* — Das otiirende X am Ende
des zweiten Wortes ist nur der Gleichmassigkeit wegen hinzugesetzt wor-
den; es fehlt hei Maimonides nach hebraischer und altarabischer Weise oft.

Z. 22, 5\2 statt Pocock’s ‘1 7\3 L_,).RJS Sharum facultatums.
Es ist aber nul von dem Beﬂclnun‘rsx ermigen die Rede; vgl. die
drittletzte Zeile.

S8 7l 1.\"11}['\5&‘7“. Bei P. fehlt das letzte =1, aber er uber-
setzt richtig ,,dispositio*.

Vorl. Z. ]‘1?‘[ ). Pocock’s N72) steht wohl zunichst fir 177333
(vgl. die Bemerkung zu S. 10, Z. 17 und zu S. 62, Z. 14), nach dem
spatern Sprachgebrauche, auf sachliche Duale wie auf gebrochene
Plurale den Singularis femin. der Pronemina und Adjectiva zu be-
ziehen. Siele Berichte iiber dic Verhandlungen der phil.-histor.
(Classe der K. Siachs. Ges. der Wissensch., 8. Bd,, 1856, S. 11 und

S. 12. Doch haben wir i'm geschrieben nach 8. 10, Z. 3, und S. 52,
vZo ), s
Z. 10; vgl. auch S. 10, Z. 8, PNiON NI, a2 SLad,

S. 10, Z. 3. NN, bei Pocock durch einen Druckfehler X2.

Z. 17. ‘11.‘[——,""171 bei Pocock NIM—N17, wie in vulgiren Schrif-
ten oft {&® fiir s\ oder 5M? und umgekehrt steht, was sich leicht
aus dem Zusammenfliessen beider Formen in der Aussprache erklart. §.
die Bemerk. zu S. 62, Z. 14 und S. 76, Z. 6.

Z. 24. \'7),, bei P. \:5» Ql- nach auffilliger magrebinischer Schreib-
weise.

§. 12, 2. 10 w11 DORON und Db, W5l und ~33 (von

e4J}, zutriglich, wihrend P. durch falsche Ableitung von Y med. Waw

,vitiosa* und »eorum quibus nihil inest vitii* ibersetzt.

Z. 14. '137?‘?'152‘% statt Poc.’s HLY’A"IS‘{
Vorl. Z. DMAIA»D. Poe’s DANMND ist entweder, wie hier ge-

- ue

schehen, durch Einsetzung eines zweiten 7 auf das vierbuchstabige x4zJ,

oder durch Ausstossung des zweiten ! auf das dreibuchstabige LS‘GJ‘ zu-
riickzufahren.

§. 14, Z. 5. 5xpD, bei P. blos OXD. Woll moglich, dass hier

Maimonides selbst sich die Nachlassigkeit der Neueren, das O im Nach-

£ AE
satze von Lef { Lef ..J;:- genannt) auszulassen, erlaubt hat (s. Epistola
eritica Nasifi ad de Sacyum ed. Mehren, p. 4). Zwar schreibt er Z.7
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richtig DI9XYD, aber ebenso wechselt z. B. Schahrastani ed. Gureton,
S. ™", Z. 4 u. 3 v.u., mit Setzung und Nichtsetzung dieses 3 ab.

Z. 18 und S. 16, 7. 2. i“IL‘, bei P. X7, Mit Umwandlung des N
in I‘, wie oben in I"'m fir X977 (s. dic Bemerk. zu S. 8, vorl. 7.) ist
dafur das valg. 17 statt |NOY gesetzt worden, wie es z. B. S. 16, Z. 4
heisst : ]“ns"'—ﬁ NP3 NPMD, Doch sei darauf hingewiesen, dass S. 42,
Z. 15 statt pm NTJHNED bei P. ebenfalls NPM Nf.’.v‘leD steht.

Z. 20. RDOARIN LePf=i) bei P xjTIAN.

5

S. 16, Z. 9. _;ﬁﬂ%'x, ein aus Poc. heriibergekommener Druckfehler

statt .i“ﬂ‘?N, -Q,.J'gii in der hier feststehenden neuern Bedeutung: Jah-
zorn, eig.: Beklemmung.
Z. 18 ist nach Forderung des Sinnes und nach Pocock’s Uebersetzung

N3 5)..5_'> hinzugefiigt. Das ahnliche vorhergehende Wort mag dieses
in Wegfall gebracht haben.

Letzte Z. ¥, bei Poc. Y.

S8 7 liit: I?yae‘\n, bei P. ohne Y.

Z. 16. 5y, bei P. 715,

8. 20, Z. 10. DmDDIN, bei P. OMIDDOXR, blosser Druckfehler, wie
die Uebersetzung ,.animi sui* zeigt.

Letzte Z. NI, bei P. X2

8. 22, Z. 6. XM, bei P. XA, Druckfeller.

Z. 7. DIND, bei P. NOND, Druckfehler.

S. 24, 7. 11. [IMNT, bei P. [N ohne Artikel; aber vgl. DY@
Z. 12,

Z. 25, TRJION, bei P, rpit unzulassigem hehraischen Artikel MNJJM.
Aehnlich S. 26, Z. 3, S58915N statt wie bei P. 8ox5m,

S. 26, Z. 4. *Nm, bei P. ‘AN, Druckfehler.

Z. 10. 1k bei P. 921, gegen unsern Bibeltext. Ebenso Z. 13, ™)\,
bei P. ™10,

Z. 15. NN, bei P. 7'N'. Dagegen Z. 16 u. 18 in derselben Ver-
bindung NT'NR! mit der hier erforderlichen Accusativendung.

ZauVE ﬂDNJD&N, Z‘\EQU, bei P. villig unverstandlich MINDINT;
seine Uebersetzung aber: ,ultra concubitus lege illicitos factos” zeigt, dass

er richtig FoNIP5N gelesen hat.

S. 28, Z. 12. —NY, nach Sinn und Grammatik eingesetzt, fehlt bei P.
Zie13% ‘I&‘P"L bei P. “SI‘,M, Druckfehler.

Z. 1% N2YS, bei P. ohne Accusativendung 78, was gerade hier sehr

- - -
hart ist, weil dadurch Lasio J\ijg ) (&= mit dem Accusativ

)mﬁ--o-xﬁ A=
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(s. Gaspari, Grammat. arab. p. 186): ,damit es (das Glied) nicht an

Schwiche zunehme* scheinbar in das unpassende : 220 A% Y o=
ithergeht: ,,damit nicht zunehme irgend eine Schwiache.
Z. 18. YPNION, bei P. YPRIN.

S. 30, 7. 2. MR (s>, bei P. 0N
&

Z. 9. NN, Wlia2, Pluralis, bei P. FiX'1, wie der vorhergehende
Singularis. — NPN), bei P. NIINY, was durchaus nicht passt. Vergl. die
Bemerk. zu S. 60, Z. 11.

§. 36, Z. 20. Dhn 'Ry, bei P. ohne ).

Drittl. Z. D', bei P. D‘51 mit tberflissigem Y. Dagegen musste
D79 stehen, wenn i?: nicht als J).\O)A (derjenige welcher), sondern
als J_'_)),;';, (wenn jemand) zu fassen ware, so dass D“? den Nachsatz
hildete. (S. Epistola critica Nasifi ad de Sacyum, p. 81.) Denn WJ
ist ein _2,2ka s =5 (werbum defectivum). Vgl. z. B. Beidhawii
comment. in Goranum, I, S. 115, Z. 3 u. 4.

8. 38, Z. 5. INDAN, bei P. INOM, Druckfehler.

/h 1lak .‘bxﬂ, d. h. zL.'l.:‘;-’ bei P. falsch {7Nﬂ ohne zuruckbeziehendes
Suffixum.

Diittl, Z. YWY, bei P. XIAOLN.

S. 42 Z. 3. NN, bei P. mit einem iberflissigen Y: NUNMT.
5, l"_" bei P. .\{Pﬂ; s. die Bem. zu S. 14, Z. 18.
Z. 17. 1), bei P. ohne ). Umgekelrt Z. 18 ', bei P. M.

Z. 19. 331581 cuatlly, bei P. falsch 251581 coiamlly Liras. Das
im Texte richtige i:,}‘?x U,_.i:i! ist ebenfalls unrichtig durch ,mefus* iber-
setzt, als ob es IJJ&N L.,+_¥‘. hiesse.
£ 3 b} S0
Drittl. Z. ‘CNY, u.mlsg,} eine Vulgarform fir Wae DAL LS.M‘ statt
=3

slud, S, die Bemerk. zu S. 2, L. Z.

S.44, Z. 0. myINm, amile, bei P AUIND.
Z. 10. 72N9, bei P. OFIRD.
Z. 11. DIN. bei P. XN,
8,48, Z.10. 75, bei P. 15721 Umgekehrt Z. 12 759, bei P.
T _
244, 7P, el B irp DN
Z.2]. NSO, bei P. MU L@Js:':-)‘). Aber die Uebersetzung

> - ouf

,.et solidissimac’ entspricht dem richtigen Lﬁu\'::—:.a)b_

S. 48, 7. ;. TSP, bei P. mit einem 71 zuviel: FANPIN.
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Z. 6. ﬁ*PSj, bei P. ﬁ“1r73, Druckfehler, wie die Uebersetzung
,morale zeigt

Z. 9. 3), bei P. nach hebr. Schreibart X322,

S. 50, Z. 5. DYONND, bei P. NYONTX.  Das Final-%) des vor-
hergehenden Wortes hat das zur Verbindung nothige 5 in Wegfall gebracht.

Z. 11. 5x895N), bei P. Sxin5N1, Druckfehler.

Z. 17. “INDINON, bei P. 1:NDJN‘7N, Druckfehler.

S. 54, 7. 4 ’SN, bei P. Y?N‘, Druckfehler.

- 0 . 0O

Z.8. XN fNgd statt (s g3 bei P. ganz verkehrt und mit einem
falschen Punkte <IN Nach der Uebersetzung ,, excitetur“ scheint er
an ein Derivat von ,L5 med. Waw gedacht zu haben, wiewohl der letate
Buchstabe bei ihm deutlich = ist.

7~ 14 u. 15. ﬁyxjwex ma T3P ]N'I ﬁ%m::, bei P. falsch umge-

gestellt: I8P IN) A5z Apsswbs ma.

Z. 20. ONCNY &2\ bei P. mit einem M za wenig MY,
Drittl. Z. =D} IN, bei P. S8R
S. 56, Z. 2. JNDY, bei P. IND; dagegen ist das vor 1N fehlende 1
falsch vor ixDJN%N Z. 3 gekommen.
S. 58, Z. 9. NTDINY, wie bei P, d h. Lgmmysly statt las. 5,
- . . U ~%E0- O wa-U-0-

und dieses statt Lgzvsds  wie Sur. 10, v. 25 q_;dg)-‘) statt u.w'-ejh"h

S. 60, Z. 1. x5, bei P. °5. Man konnte auch 55 lesen, so dass
dieses, wie oft, nur ein flexionsloses verstirktes N7 ware.
Z. 11. NBNY, bei P. wieder, wie S. 30, Z. 9, falsch NPMIN). Der

-t
Nachsatz von Lel ist M/ 51P IoTor Zanld i 14
Z. 14 8°Im, ‘J‘ﬁ, hier, wie S. 62, Z. 14, als Femininum gebraucht,

wie sonst das n. unit. is;-g.

Z. 16. Y2 fehit bei P.; das _# muss aber hier, zur Einfihrung des
nominalen Nachsatzes eines conditionellen Vordersatzes, durchaus stehen,
wiewohl es auch, ohne das Pronomen, kirzer /'3 '71P,-3 heissen kénnte.

S. 62, Z. 14. 7, bei P. 837; s. die Bemerk. zu S. 10, Z. 17.

Z. 20. Pocock hat dieser Stelle in der Uebersetzung dadurch die
Spitze abgebrochen, dass er nicht beachtet hat, dass das Suffixam im
111 einmal als 1. P. Plur., das andere Mal als 3. P. Sing. genommen
und dieses ,,ab ipso oder ,ex ipso” zu UM 22 P77 gezogen ist,

S. 64, Z. 10. 712°32, bei P. X32).
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o
Letzte Z. ‘x:jN&N, d. h. )L¢'>355, nicht, wie P. gegen Sinn und
-2

ORE

Grammatik gelesen hat, )L.g.:i-w Jhistoriae*.

S.66, Z. 15, KIN, bei P. \MN.

Z. 16. NZPNY und 1'93, bei P. MIINY und JM23.

S. 70, Z: 2. yiasbel Popan.

Drittl. Z. 5y, bei P. 8OV,

"

S. 72, Z. 1. DNNIDD, wgkalad, bei P. OANIL2.

Z. 8. HWLPI'\D‘, hei P. Tiﬁ%ﬂp’ mit ungrammatischer Indicativform. —
1, bei P, .

Z. 11. ‘17,"(, bei P. ‘7‘5,1', wahrscheinlich mit falscher Anziehung des
Anfangshuchst. des folgenden Wortes. Ein ,erhabenert oder ,imposanter

Ausspruch, Jusl_:a- b“;:‘, ist hier weit weniger sinngemass, als ein ,klarers
e

S. 74, 7. 6. MZ?.S ‘)Ld, bei P. N\‘?K: |,I§b, nach der vulgaren Ver-
wechslung von (2 und b,

Z. 17. 58, bei P. 5apv.

. 76, Z. 3. xmN2, bei P. XIINY; — Z. 6. N7, bei P 7AM;
siche d. Bemerk. zu S. 10, Z. 17.

Z. 11. 7TONNAN, bei P mit dberfl. 1: AINTINY.

§. 78, z.3. Dopnbx 1 mOpON 1 B9YON MmN, bei P. falsch
umgestellt: D19ynox Mk 1 2ORYOx 17 E5pOx.

Z NS PR WD el @RS

S. 80, Z. 10. #51m, bei P. #5801, vollig unverstandlich, wie

3
man auch lese: %Kz, oder (mit &) XKL= — Sowohl dem Sprachge-
brauche als auch dem Zusammenhange entspricht das hier aufgenommene

ﬁsmm, von )JJ mit dem Accusat. der Sache und &' der Person: Je-
mandem etwas anheimstellen, anvertrauen, tubergeben. — Indessen liegt
es nilier, mit blosser Umstellung des zweiten und dritten Buchstaben [ix931m
) S ) -0 E & - .
BAX" oder U= von LT oder L3, zu lesen, so dass MO8 nach
spiterer Verwechslung von J und 4 statt m5 stinde. Aus dem Begriffe :
einen Ort raumen, leer machen, jeer lassen, so dass ein Anderer
ihn nach Belieben einnehmen oder nicht einnehmen kann, entwickelt sich
leicht die Bedeutung: etwas jemandem freistellen, so dass cr es
nach Belieben thun oder lassen kanu.




Berichtigungen und Nachtrage.

2 Z. 3 v u statt sasssx 1. sssbx.

i, 20v.0. ,, den aufzestiegenen l. den uber ihn aufgestiegenen.
7, 4v.uw , Vermdgens |. Begehrungsvermagens.

10 ,, 17 v.0. ,, m= Ll mom

11, 29 ,, ,, Umgedrehte |. Umgekehrte.

s | S e ) T T

16 9, ,,  mats Loamea

G j';sS:' 1 yxie,

16 ,, 20, ,,  —=zmtw Lovazsta

18 11 o 0 by ozasSa.

22, 13 ,, ,, L und so auch an den ubrigen Stellen. wo

dieses Wort vorkommt.

P A | e S e e A e
25, 2 , ., Verfas- l. Verfassung.
26 S e ] U

w

> o
v wu
-
w

- - BT T

35, 2v.u. ,, Geschfechtstriehes 1. Geschlechtstriebes.

{Von dieser Seite ab sind die Anmerkungsnumern beim Drack
ausgefalien.)

S. 39 Z. 4 v. 0. sollte hinzugefigt werden: vgl. Sabb. 25+, zu Z. 4

v.u.: Berachoth 632 und zu der unter dem Texte stehenden Note :

wo es jedoch nur heisst: sawraas sabz amx 2270 1% mnes epd maw

.40 Z. 1 v.o. statt s Losase.

ST ies. o - .. ybaben |. haben:

4] in der Note sollte vor: zu ein Kolon stehen.

43 Z. 12 v. o. ist ausgefallen: Succa 32> und in der Note **) ist nach
Midr. R. zu lesen: Leviticus und 1 zu streichen. (Das Capitel.
wo die Stelle sich findet, kann ich augenblicklich nicht angeben ; dass
ich es aber im Manuscr. gethan. geht mir aus der beigesetzten, nur
falsch gedruckten Zahl hervor. Zu Midr. Jalkut zu Wajikra, §. 626
ist derselbe Ausspruch, nur mit einiger Veranderung, im Namen d.
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R. Elieser b. Asarja angefithrt. Die Stelle lautet daselbst: ym
Ly Nab swee R DoRDs wiabh B R MR w3 DiERD WER N DI BN 8w
DB 10 DIAN BMaN BN by M DRI AR AR OB 93N DR NOR YR

o mshe vhy bape mwaya j wNsn 8¥@I S Arad

. 45 Note *) statt 56 lies 67b und nach ,,dort* die (im Druck ausgefal-

lenen) Worte: 1zn>w i1 713033 85 sonoaw, bei Ibn-Tibbhon dagegen:.
Yerner ist hinzuzufiigen: Vgl. zu der angef. Talmudstelle die Hagahoth
des R. Akiba Eger (in der Landau’schen Ausgabe).

51 Note **) statt 23 L. 35.

52 Z. 12 v. 0. statt x02a80x8 1. xo2i858.

55 |\ RS-SRS 1 | S 171

5 QoS O] B AR 1722 I8 S v

59, 1 , , walrenl wahrhaften, und so auch 8. 63 Z. 11 v. u.
61, 24 , ist nach: wahr der Strich uurichtig und Z. 28 wahr

von gesprochen zu trennen.

64, 24 , statt sl sm.
67 ,, 16 ,, ist vor gegeben das ) ausgefallen.
» 7 , sind die Worte: ,,die und* zu streichen.
TAR 2 s ta s hEl ST
77 ,, 13 v.u. ,, Methaphysik 1. Metaphysik.
TS o B iy« B Jb g5
8 , 2 , , dort l.an einer andern Stelle, die ich fiir den
Augenblick nicht angeben kann.
92 ,, 4v.u, ,, ownloomwn
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